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Naslov originala:

The Magic of the Mind
in Buddhsist Perspective

UVODNA REC

Istorijska pozadina Kalakarama Sutte

Kalakarama Suttu je Buddha izgovorio okupljenim mo-
nasima za vreme svog boravka u manastiru Kalaka u Sakeli.
Ostavljajuéi po strani pominjanje mesta odigravanja, ovaj
govor, kao $to je zabeleZeno u Anguttara Nikayi (11, 24), nije
smeSten niti u jedan znacajan kontekst, koji bi pokazivao
Cime je isti bio inspirisan. Komentar ga nalazi u kasnijcm
ukljucivanju u razgovor bogatasa Kalake, za koga se pretpos-
tavlja da je sagradio manastir. Prema ovoj tvrdnji, govor je bio -
posledica Cuvenosti Buddhinih Cudesnih kvaliteta. Stoga
SUTTA sadr#Zi i primere ,Carobnih“ aspckata Tathagatine
transcendentalne mudrosti. Da je odjek govora bio zaprepa-
S€ujudi, pokazuje i komentarska izjava da je, u toku predava-
nja, zemlja pet puta zadrhtala, i da jc na kraju pet stotina
monaha doseglo stanje Arahaht-stva (ARAHATSHIP).

Sutta ima veliki istorijski znalaj, s obzirom da ju je
Postovani Maharakkhita Thera izlagao prilikom poscte zem-
lji ,,Yonaka*“, u sklopu velikog misionarskog pokreta nastalog
za vreme vladavine Imperatora Asoke.

Ukoliko je identifikacija ,, Yonaka* sa Grcima taCna,
izbor ove duboko filosofske rasprave za tako znacajnu priliku
sigurno nc predstavlja Cistu slucajnost, ve¢ je svakako poslec-
dica smatranja da ¢c ista biti pravilno primljena od strane
filosofski zrelih grkih umova. Tradicija tvrdi da je odjck
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govora na . Yonakce* bio toliki, da je trideset sedam hiljada
ljudi doscglo Ostvarcenjc Puta,’ cuvsi ga.

Budisti drevnog Cejlona su, izgleda, takode prepoznali
vrednosti Kalakarama Sutte kao $tiva pogodnog za izlaganjc
sustinc Dhamme tokom dugih predavanja. Jo$ se pamti slucij
kada jc predstavljala tcmu jednog cclovecernjeg predavanja:
tada ju jc Arahat Kala (,,Crni*) Buddharakkhita Thera izla-
£ao tokom jedne mracne nodi ispod crnog Timbaru drveta u
Cetiyarabbati. Cinjenica da sc clementi ,tame* (kala) nalaze
uimcnima Sutte i govornika, kao i u okolnostima pod kojima
je predavanje odrzano, verovatno ukazuje na razlog zbog
kojeg je ovaj dogadaj ostao u sccanju. MoZda je i prisustvo
kralja Tisse (Cijc puno imc verovatno glasi: Saddhatissa) u
publici, doprinclo velicanstvenosti dogadaja.

Znacenje Sutte

Uprkos svojoj posveéenoj tradiciji, Kalakakama Sutta
sc danas teSko moZe tretirati kao ,,popularan® tekst. Retki su
slucajevi kada sc ona pojavljuje kao tcma predavanja ili u
ozbiljnim prikazima Dhamme. Ovo, medutim, nikako nc
predstavlja pokazatelj njenc relevantnosti u savremenom
dobu.

»~Tama* u koju jc ova Sutta danas zavijena je rezultat
njene ,.zbitosti* i pribliZavanja nepristupacnim tetralema-
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ma.

1 Ostvarenje Puta, 1a¢nije, Znanje Ostvarcenja Puta (na Pali-u: MAGA-
-PTIALA-NANA). je stupanj u razvitku meditacije Uvida (VIPASSANA-
BIIAVANA) koji uklju€uje dostizanje razli¢itih nivoa ARTYA-MAGGA-
-PHALE (Puta Ostvarenja Plemenitih): SOTAPANNA-MAGGA-PIIA-
LA (Put i oslvarcnje, u struju ufaviceg), SAKADALAMA-MAGGA-
PHALLA (Put i ostvarenje ,onoga koji se viSc ne vraca™, tj. meditanta
koji {e postati ARATIAT v DEVALOKAMA, 1). boZanskim sfcrama
egzistencije), i, kona¢no, ARAHATTA-MAGGA-PHALA (Puti Ostva-
renje stanja ARAIATA). Ovaj poslednji nivo predstavija krajnji cilj
cclokupnog budistickog Praxis-a. Ina&e, Arahat je palijski termin koji
oznacava potpuno prosvetljenog sveea, koji je do kraja raskinuo iluziju o
jastvu~. (Prim. Prcv.). L o . . )
SANSKRIT: Catuskoti; u-pitanju je budisti¢ka logika .&etiri alternative™
(afirmacija. ncgacija, i afirmacija i negacija, niti alirmacija niti negacija).
Vidcti tekst Sutte. (Prim. aut.)

"~

Za povr3nog citaoca, Sutta predstavlja mozaik suvih
fraza i hrpu izjava koje sc¢ protive svemu. Medutim, ispod
Lsuvoce” i neobi¢nosti formulacija, leZi bogat izvor philosop-
hic perennis. Sutta iznosi ncke upadljive karakteristike epis-
temologije ranog Budizma, implikacije koje bi znatno dopri-
nele u razjagnjavanju mnogih nejasnoca koje postoje na polju
filosofskih i psihologkih istraZivanja, ¢ak i u naSem vremenu.

Oblik prezentovanja

Da bi se pripremio um ¢itaoca za pravilno razumevanje
Kalakarama Sutte, Glava 1 daje sliku jedne ,,MadioniCarske
priredbe”, koja €e posluZiti kao uvod. »Madioniarska prired-
ba“, medutim, ovde, van svake sumnje, predstavlja profani
element, s obzirom da je u pitanju puko prosircnje Kanon-
skog originala, koji s¢ pripisuje samom Buddhi. Pocinjui sa
kanonskim porcdcnj(:ml Uvod ¢e se prodiriti u ncku vrstu
parabole koja — mada ima Saljiv ton — treba da ,,podmaze*
¢itaoCev um za raspravu koja sledi. Takode ¢e dobro posluZiti
i kao osnova za diskusiju.

Glava 2 prezentujc prevod Sutte, zajedno sa nekoliko
»objadnjavajucih primedbi®, od kojih su neke prcuzete iz
komentara Sutte, napisanog od strane pos§tovanog Bud-
dhaghose.

Poredcenje i parabola, dati u Glavi 1, ¢e pokusati da
dokaZu svoju vrednost tokom devet glava koje dalje slede —
od kojih zadnja predstavija Pogovor. Iluzorna priroda svesti
bi¢e obradena u kontekstu doktriranih kategorija poznatih
kao ,khanda“ (agregati), ayatanas (sfere), ,dhatu (clemen-
ti) i ,,paticca-samuppada“ (Meduzavisno Nastajanje).

Ova poglavlja ¢c redovno slediti ,,dobro propovedanc
rc¢i Dhamme* (,dhamma padam sudcsitam®), razasute po
svim Suttama, prave¢i od njih - venac cveca“,

t Treba imati u vidu &injenicu da je budisticki Palijski kanon, Kao i vetina
van-kanonskih dela (Milindapanho, Visuddhi-magga), bukvalno ,krcat”
poredenjima i parabolama koje imaju za cilj lak3e teorijsko razumevanje

jedinih elemenata Buddhinog uéenja. (Prim. prev.)

2 idcti stihove br. 44, 45 Dhammapade.



Sva poredenja i analogije, i moderna i kanonska, su tu
da ilustruju relevantne Cinjenice, jer, ,&ak i poredenje, iz usta
nekog inteligentnog ¢oveka, donosi razumevanje onoga $to
je re¢eno*. (D.I1 324, M 1 384)

Bhikkhu Nanananda
Island Hermitage
Dodanduwa
Oktobar, 1972.
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GLAVA 1

Prolog: Madioniéarska priredba

»Pretpostavimo, monasi, da ncki madionicar ili njegov
ucenik treba da odrZe priredbu na raskrsnici; i tu se nade
jedan oStrouman ¢ovek koji sve to posmatra i 0 tome duboko
razmislja! Razmisljajuci tako, nalazi da jc prircdba isprazna,
niStavna i liSena sustine. A i kakve bi ina¢e, monasi, bilo
sustine u jednoj madioniCarskoj priredbi?

Isto tako, monasi, ncki monah, ustanovivsi svest - bilo
da jc u pitanju proSla svest, sadadnja svest, gruba ili suptilna
svest, inferiorna ili supcriorna svest — jasno je vidi i duboko
razmiSlja o njoj. RazmiSljajuci tako, nalazi da je svest ispra-
zna, nidltavna i liScna sustine. A i kakve bi inade, monasi, bilo
sustinc u svesti?!

Oblik je kao masa pene,

a osecanje kao mehur.
Percepcija siici fatamorgani,

a formacije zasadenom drvetu.

Svest je madionicarska prircdba,
sva je kao Zonglerski trik.
Sva ova poredenja razglasi,
Lrodak Sunca**

(5. 111 142)

Cuveni madionicar u &jim ste ¢arobnim prircdbama
viSe puta uZivali, sada je opet uvasem gradu. Vest o njegovom
dolasku ved je stigla, bucne reklame ve¢ preplavljuju grad. Vi

1 Tj. .yoniso manasikara™ - bukvalno: .razmi$ljanje putem sagledavanja
biti* . Nestalna su. o monasi. ¢ulna zadovoljstva, ona su isprazna, laZna i
iluzorna; ona su kao madioniarski 1rik koji budale &ini sreénim™. (M.11
261. Ancnjasappaya 5) .

! Adiccabandhu - jedan od Buddhinih cpiteta.
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takodc kupujete kartu i ulazitc u salu odrZavanja priredbe.
Nafli ste se u uZurbanoj guZvi za slobodna mesta, medutim,
niste previse zainteresovani da obezbedite sebi slobodno se-
diste, jer ste ovaj put dosli sa sasvim drugom namerom: u
vama je jaka Zelja da izigratc madionifara - da na njemu
samom izvedete viastiti trik. Stoga polako pravite sebi put
kroz nabujalu masu posetilacai potajno se ,zavlacite* u jedan
od skrivenih uglova pozornice.

Ubrzo zatim, ¢to i madionidara, kako u svom crnom,
smolastom fraku izlazi na pozornicu. Crne kutije, koje sadrze
njegove tajne” rekvizite, su takode na pozornici. Priredba
potinje, a vi je posmatrate sa svoje pozicije ,,nadmocnosti“.
Kako sve duZe i duZe oStrim poglcdom posmatrate svaki
madionicarev pokret, polako po€injete da otkrivate, jednu po
jednu, ,tajne“ kojc leZe iza ,Carolija” vaSeg omiljenog madi-
onitara: skrivene rupe i dvostruka dna u njegovim kutijama,
vestacke i tajne dZzepove, skrivenc uzice i dugmad sakrivenu i
uSivenu ispod pomamnog talasanja njcgove madioniCarske
palicc. Postajete svesni Cinjenice da st u stanju da predvidite
svako njegovo naredno ,,izncnadenjc”.

Stoga vas takva ,izncnadenja“ viSe ne mogu iznenaditi.
Njegovi , trikovi* vas viSe ne mogu obmanuti. Njegova ,.ma-
gija“ jc za vas izgubila svoju ,magi¢nost“. Vise ne moie
potpaliti vaSu mastu, kao 1o je to Cinila ranije. Madionicarski
»hokus—pokus“i,,abrakadabra“ viSc ne predstavljaju nista za
vas, jer stc spoznali njihovu pravu prirodu - ,bcz-znacaj-
nost*. Ccla prircdba postaje isprazan Sou - obicna lakrdija.

Krajnje zgadeni prema svemu tome, okreete se da
poglcdate publiku. I — kakav prizor! More izvijenih vratova,
izbuljenc odi, precpune sicpog divijenja, otvorena usta. Doista,
Cudna mcsavina tragi¢nosti i komi¢nosti, u kojoj biste mozda
i uzivali, da i vi niste ranije bili dco istc Zalosne situacijc.
Osccajudi sazaljenje prema ovoj bezumnoj gomili, mrstite se
na madioniCara koji sc zadovoljno smesi zbog aplauza svojih
obozavalaca. ,, Kako to, pitatc s¢, da me je toliko dugo obma-
njivao ovaj nevaljalac?* Besni ste zbog svega ovoga i u scbi se
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zaklinjcte: ,Nikada viSe ne€u troiti svoj novac i vieme na
ovakve niStavne priredbe. Nikada!*

Sou se zavr¥io. Rulja naglo hrli ka izlazu. Vi se takodc
diZcte sa svog mesta i mesate se sa njom. Cim ste se nasli
napolju, primec€ujcte jednog svog prijatelja za koga znate da
je veliki oboZavalac onog madionicara.

Ne Zele¢i da ga zbunite svojim neobi¢nim iskustvom,
pokusavate da ga zaobidcte, ali je prekasno: ve¢ se nalazite
licem u lice s njim. Nakon pozdrava, va$ prijatelj vam odusev-
ljcno iznosi one trenutke ,blaZenog neznanja“ u kojima je
upravo uZivao.

Medutim, primecujuci vadu hladnu ravnodusnost, zacu-
dcno vas pita:

,» 11 nisi bio na priredbi, zar ne?

»Ne, bio sam i ja takode.“

»opavao si?«

»Spavao? Ne, nisam.“

,»Onda sigurno nisi paZzljivo posmatrao program?“

»Naprotiv, rekao bih da sam isuvie paZljivo posmatrao
1aj Sou!*

»KazeSdasi ga gledao, ali izgleda$ tako kao da nisi uocio
ni jednu jedinu scenu?*

»Ipak sam ga gledao. U stvari, posmatrao sam program
tako pazljivo, da sam ga propustio!“



GLAVATI

Kalakarama Sutta

Jednom je UzviSeni boravio u Kalaka manastiru blizu
Sakete. Zatim se UzviScni obrati okupljenim monasima: ,,0,
monasi“ a oni mu odgovorise: ,,Da, dostojan Casti?*

»Monasi, sve §to postoji u ovom svetu, zajedno sa nje-
govim bogovima, Mara-ma i Brahmama, asketama, Brahmi-
nima i ljudima - bilo 3ta 3to je videno, Cuveno, spoznato, o
Cemu se razmiSlja, za Cim se teZi - sve je 10 meni poznato.
Monasi, sve §to postoji u ovom svetu, zajedno sa njegovim
bogovima i ljudima... za &im se teZi — sve sam ja to u potpu-
nosti shvatio i razumeo; sve jc to ;)oznato Talhagalil, medu-
tim, Tathagata ne prianja uz njih”.

1 Prema Komentaru (AA), ,nivo sve-znanja“ (SABBANNUTABHUMI)
je objadnjen izgovaranjem tri fraze: ,sve je to meni poznato*, ,sve sam ja
{0 u potpunosti shvatio i razumeo*, ,sve je 10 poznato Tathagati“.

2 Kom.: , Tathagata uz njih ne prianja, u smislu Zudnje ili odredenog pogleda
(u kontekstu Buddhine filosofije, pod terminom ,pogled* (Pali: Ditthi)
se obi¢no podrazumeva Sakkaya-Ditthi (bukvalno:,pogreian pogled na
svet*). Pojam ,Sakkaya-ditthi* obuhvata sve moguce stavove, misljenja,
filosofske i religijske teorije koje pocivaju na priznavanju postojanja
»jastva“. Nasuprot, ..Sakkaya-ditthi"~u budisti postuliraju ,Samma-dit-
thi“, .ispravan pogled”, kao rezultat dircktnog uvida u odsustvo sopstva.
(Prim. prev.) UzviSeni svojim okom vidi oblik, ali se u njemu ne javlja Zelja
i poZuda (za njim), jer je njegov um osloboden. Uzvideni svojim uhom uje
zvuk... ose€a miris svojim nosem... osea ukus svojim jezikom... oseca
dodire svojim telom... prepoznaje ideje svojim umom, ali se u njemu ne
pojavljuju Zelja-i-poZuda; jer, njegov je um osloboden (5.1V 164) - stoga
je re¢eno da Tathagata uz sve to ne prianja. Treba razumeti da je nivo
Nadblazefeg oslobodenja (KHINASAVABHUMI) ovim frazama obja-
$njen.
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Ukoliko bih rekao: ,,Monasi, svc $to postoji na ovom
svetu... bogovima i ljudima... bilo 3ta $to je videno... spozna-
to - 0 svemu tome ja ne znam nista - to bibila Lista laz. Ukoliko
bih, pak, rekao: ,.Ja o tome i znam i nc znam - to bi takodc
bila laz. Opet, ako bih izjavio: ,,Ja o tome niti znam, niti mi j¢
to ncpoznato®, ne bih rekao istinu’.

Na taj nacin, monasi, Tathagata ne tretira® vidljivi objc-
kat kao nesto $to je odvojeno od vida; on ne stvara pojmove
o ,,nc-videnom“3, o ,,slvarima—vrcdnim-videnja“4 niti o ,,ono-
mc-koji-glcda“s.

On ne tretira objekt sludanja kao ncsto $to je odvojeno
od samog ¢ina slu$anja; on ne stvara pojmovc o ,neuvenom®,
o ,stvarima-vrednim slu$anja“, o sonome-koji-slufa“.

On ne tretira objckat osjeta kao nedto Sto jc odvojeno
od osec¢anja; on ne stvara pojmovc o ,,ne-osjetnom*, 0 ,,stva-
rima-vrednim-Culnog iskudavanja“, niti o onome koji doZiv-
ljava ¢ulni nadraZaj.

1 Izrazi: ,to bi bila &sta laZ*, ,to bi takode bila ¢ista 1a2*, ,ne bih rckao
istinu*“, su upotrebljeni da pokaZu ..nivo jstine* (SACCABIIUMI).
»Namannali“: ,Mannana“ ozna¢ava onaj stupanj u ulnoj percepceiji kada
dolazi do egotistitkog zamisljanja ili mastanja o percepiranom ,,objektu®.
U pitanju je odredeni ,rascep”, nastao u trenutku Culne senzacije, koji
uzrokuje dihotomiju subjekta-i-objekta, to, pak. stvara shvatanje o ,jas-
tvu" i ,.moje™.

3 .Adittham na mannati*: Prema komentaru, ovo zna¢i da Tathagata nijc
sklon mastanju i imaginaciji (koje su u tesnoj vezi sa poZudom, itd.). On
je ustanjuda vidi ono $to obi¢ni ljudi ne mogu. Medutim, sam izraz izgleda
da implicira sasvim suprotno znacenje. On iznosi ideju koja leZi u sledecoj
izjavi: UKoliko bih rekao: Monasi, sve $to postoji na ovom svetu...
bogovima i Jjudima... bilo $ta $to je videno... spoznato - o svemu tome ja
ne znam nidta - to bi bila gista laz”.

4 .Datthabbam na mannati*: Ovde je evidentan gerundivni smisao glagola:
Tathagata. ono $to ljudi obi¢no cene. uop$te ne smatra . stvarima-vre-
dnim—-gicdanja~ . On ne vidi nista $to bi sa¢injavalo pjihovu osnovu.

s .Dattharam ha mannati*: Tathagata ne prihvata ideju o postojanju nckog
.bi¢a" koje bi .upravijalo” &nom gledanja. Onog momenta kada ..prizori™
izgube svoj status objekta. oni vise ne reflektuju .onoga-koji-vidi* na
subjektivnoj strani. Ova &etiri oblika zakljudivanja predstavljaju .nivo
ispraznosti” (SUNNATAGITUMI).

[
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Ono ne tretira objckat spoznaje kao ncsto $to je odvo-
jeno od ¢ina spoznaje; 0no ne stvara pojmove 0 ,,nc-spozna-
tom“, o ,stvarima-vrednim spoznaje“ niti o onome Koji
spoznaje.

Na taj nacin, monasi, Tathagata, budu¢i takav u odnosu
na sve [cnomene gledanja, sluSanja, osjeta i spoznavanja, je
Takav!. T jos vise, od onoga koji je ,, Takav* ne postoji onaj
koji je vedi i znadajniji, to ja izjavljujem®.

» Sve 3to je videno, Cuveno, dodirnuto i za ¢im sc
Zudi,svetovna gomila kao istinu objavi.

Usred onih, $to u svojim pogledima lcZe ukopani, ja,

buduci ,, Takav“, drzim da nijcdan nije blizu istini.

,Ovu kuku uodih, u saznanju naprcdujué3,

0 koju je ljudski rod okacen.

»Ja 10 znam, 10 je sigurno laéno“4, od takvih je

prianjanja osloboden Tathagata™

1 TADI: Takav" je Epitet Oslobodenom Koji oznadava njegovo vrhunsko
bez-stra3¢e, Ova izjava ukazuje na nivo takvosti (TADIBHUMI).
WJTESULL.SAYASAMVUTESU™: Komentar kaZe: ,,... Medu onima koji
zastupaju razli¢ite poglede, prizivaju ih i poStuju®. Izjava se prevashodno
odnosi na tvrdoglavost svojstvenu filosofskom razmisljanju i moZe se
iskazati i na slededi nadin: ,usled onih koji su ograni&eni vlastitim pogle-
dima*.

3 LETANCA SALLAM PATIGACCA PISVA*: ,Uotivsi ovu kuku, u
saznanju napreduju, ncki® - Komentar ovaj stih objadnjava ovako: kuku
pogleda Buddha je uoio sededi ispod Bodhi drveta.

1 LJANAMI PASSAMI TATIHEVA ETAM™: Izraz koji se ¢esto koristi u
Pali Kanonu da bi se ukazalo na Zig dogmatizma koji sobom nose spcku-
lativni pogledi. Jednakog je znalenja kao i dogmatska tvrdnja: ,, IDAME-
VA SACCAM MOGIIAMANNAM?™ (,.Samo je ovo istina, sve ostalo je
zabluda*), koja s¢ pridru’uje formulaciji deset ,Neobjadnjivih Tagaka~
(avyakatavatthuni).

~
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GLAVAIII

Znak i znacenje u ¢ulnoj percepciji

Teskoc¢e u kontaktu sa svetom, koje su zadesile Buddhu,
s¢ mogu naci i u vaSem ncobi¢nom iskustvu, kojc vas jc
zadesilo tokom pracenja madioniCarskog programa. S obzi-
rom na svojc namere i ciljeve, vi jeste videli priredbu. Ipak,
kao $1o vam je va$ prijatclj dokazao, postoje odredene teSkoce
koje sa sobom neminovno nosi svako potvrdivanje ili negira-
nje. Pozicija Tathagatc, koji je u potpunosti shvatio madioni-
Carski trik, poznat pod imcnom ,svest, jc otprilike ista. On
je takode uocio sve madioniCarske prircdbe u obliku Cuinih
podataka, ,,overenih“ na podrucju svesti. Pa ipak, takode jc
svestan ogranicenja kojc sa sobom nosi svako kategoricko
potvrdivanje ili negiranje. Dok svetovnjak Zcli da ,,zauzme
odredeno gledisic”, shodno saznanju koje je ,.dostigao“, Tat-
hagata ¢e takvu tendenciju okarakicrisati kao ,prikadenje
uprkos {injenici da je dostigao,,puno razumevanje“l. Drugim
reCima, on je isto tako dobro gledao madionicarski program,
kao 310 ga je i - sa svetovnjaCke taCke gledista -, propustio.

1 RAISON D’ETRE 2za ovaj tctralemni oblik formulisanja leZi u bez-sira-
snom stavu Buddhe (.. Jatoznam, toje sigurnotaéno” - takvih je prianjanja
osloboden Tathagata™). Ukoliko, zbog rezervisanosti, nije ,.prikaden” uz
prvu alternativu, on sc moZc zaustaviti na drugoj, s obzirom dakategoritko
potvrdivanje zahileva samo Kategori€ku negaciju suprotnog gledista.
Sto se ti¢e Kalakarama Sutte, ncko moZe re€i da, kao i u siu¢aju madioni-
&arskog programa ,,postoji mnogo vise stvari nego $to odi mogu videti”.
Naravno, u svakoj tetralemi se prva alternativa negira. Medutim, ovde se
njena istinitost potvrdujc, ali ne kategoriZki, jer je napravljeno izvesno
ogranifenje. PridruZcna cmlaza sluZi, manje ili vise, rctorskom cilju,
pokazujuéi da je njemu ne samo poznato ono 3o obitan svel zna, ve¢ da
jeon i ,mudriji*. Ono $to jc ncobi¢no u ovoj formulaciji jeste vraanje na
Mulapariyaya Sutu (M) s obzirom da je znaZenje pridruZene emfaze,
izraZene rcéju ,abbhannasim® drugadije obrazloZeno upotrebom termina
»abhijhanati“, Istovremeno, ograni€enje koje vali u slu&aju prve alterna-
tive, nalazi svoju paralelu u izrazu ,na mannali“ - izrazu koji se pojavljujc
u raspravi koja neposredno sledi tetralemu u Kalakarama Sutti.
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Problem ,gledanja“ ,onoga-§to-je-prikazano* dovodi
nas do pitanja odnosa izmedu ,,znaka“ i ,,znacenja®. Culna
percepcija, na svim svojim nivoima, pociva prevashodno na
,zhacima“. Ova izjava moZe izgledati kao izvestan truizam
(op3te priznata istina), s obzirom da palijska rec SANNA
(Sanskrit:Samjna) oznaCava ,percepciju®, ali isto tako i
,znak“, ,simbol“, joznaka“ ... Znak igra veoma vaznu ulogu
u procesu prianjanja i rekognicije, implicitnom ¢ulnoj per-
cepciji. Prianjanje - bilo ono fizi¢ke ili mentalne prirode - u
najboljem sludaju predstavlja stvar simbolike. Stvarna tacka
kontakta je povrSinska i lokalizovana, medutim, i pored toga,
ona predstavlja uporiste za pojavu prianjanja. Rekognicija je,
takode, moguéa samo u okviru vrlo ograni¢enog limita. Za-
kon nestalnosti je neprekidno slab, pa ipak, rekognicija se i
daljc odrzava putem progresivnog ignorisanja istine o konti-
nuiranom protoku.

Na taj natin se oba procesa odrzavaju uz pomoc¢ znakova
i simbola.

Sta znakovi u stvari oznacavaju? ,STVARI, naravno‘ -
glasio bi manje sofisticki nastrojen odgovor. I doista, zdrav
razum nam nala’c da znaci oznacavaju ,stvari“ koje pereepi-
ramo. A ,stvari“ su svi oni oblici koje vidimo, zvuci koje
¢ujemo, mirisi koje namiriSemo, ukusi koje spoznamo. Vise
sofisti¢ki nastrojena osoba bi, medutim, svakako bila preci-
znija. Ona bi zauzela stav da iza svih tih menjajucih atributa
koje smo u stanju da percepiramo nasim nesavrSenim Culnim
aparatima, leZi jedna ncpromenjiva ,,supstanca®, ili sustina. I,
mada bi podrobnija analiza negirala postojanje jedne takve
sudtine — nckakvog Ding-an-sich-a — koja bi leZala ispod

1 Ovde je re€ o &uvenoj budisti¢koj doktrini o trenutatnoj (annica) prirodi
svih telesnih i mentainih formacija (Nama- Rupa). Naime, po budistima,
sve lelesne (razni taklilni dodiri i sl.) i mentalne (misli, ideje, osecanja,
imaginacije) formacije traju u realnosti samo hiljaditi deo sekunde, dakle,
imaju prirodu brzog pojavijivanja i jo3 brleg if¢czavanja. Medutim, encr-
getski naboj avijje (ne-znanja) &ini da se svaka od njih doZivljava kao
postojani, ,dugotrajni* entitet, 5to, pak, stvara ideju o postojanju nekog
~astva® ili li¢nosti* koja bi ~stajala“ iza celokupne Nama-Rupe. -
Prim. prev.
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naslage atributa, i dalje bi se tvrdilo da je postojanje atributa
nemoguce bez odredene supstance koja ih ,,0znacava“.

Prcma Kalakarama Sutti, Tathagata nc odvaja vizuclni
objekat od samog ¢ina gledanja, niti objekat sluSanja od ina ’
sludanja, itd. Stavise, kao $to to Sutte Cesto isti¢u, sve nadra-
Zaje kao takve treba tretirati kao obiCne znakove (sanna,
nimitta). I dok svetovnjaci tvrde da percepiraju ,stvari“ uz
pomo¢ znakova, Tathagata izjavljuje da su ono Sto mi doista
percepiramo - znakovi. Razni prizori, zvukovi, ukusi, mirisi,
dodiri i ideje su, u stvari, znakovi kojc svest slcdi.

Pa ipak, ncko mozZe postaviti pitanje: ,,A Sta onda doti-
¢ni znakovi oznacavaju?“

»Stvari i objekte, naravno®, glasio bi Tathagatin odgo-
vor. Mcdutim, nisu ,stvari ono $to svctovnjak ima na umu
kada trdZi odgovor na ovo pitanje. PoZuda, mrZnja i iluzija su
»Stvari* koje su, prema Tathagatinom ucenju, naznacene od
stranc svih Culnih nadraZaja.

,PoZuda, prijatelju, predstavlja neSto; mrZnja predstav-
lja nesto, tluzija predstavlja nesto” (,RAGO KNO AVUSO
NIMITTAKARANO, DOSO NIMITTAKARANO, MO-
HO NIMITTAKARANO®" —ib.).

Izjava da su svi Culni nadraZaji — u stvari znaci, a da
Lstvari* oznaCavaju poZudu, mrZnju i iluziju, moZ¢ na prvi
pogled izgledati kao ne bas optimisticka ,,muckalica“ filoso-
fije 1 ctike. Medutim, ovde su uklju¢ene dublje implikacijc.
Naimg, tu je¢injenica, Cesto previdena od strane metafiziCara,
da je realnost koja se pripisujc Culnoj datosti uvek povezana
sa njenom evokativnom modi, tj. sa njenom moguéno$cu da
proizvodi odredenc cfckte.

Rcalnost nekog objckta se obi¢no registruje putem nje-
govog dodira sa stranom koja ga ,iskuSava“. U pitanju je
svojevrstan test kroz koji svaki objckat mora da prode, uko-
liko Zcli da dokaZe svoju egzistenciju u polju Realnosti. Kada
jc u pitanju materijalnost sa svojim ,,manifestujucim i otpor-
nim kvalitctom* (SANIDASSANA SAPPATIGHAM RU-
PAM -D.1112 17, Sangiti Sutta), validnost ovoga testa se lako
moZc¢ dokazati. Dakle, ,,objekti“ Cula koje percepiramo i
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prepoznajemo kao izvan—egzistirajuce, pribavljaju viastiti
status objekta putem svoje cvokalivnc_ snage. Zato sc kao
kritcrijum njihove realnosti uzima njlhqva mogvrx.énosvt da'
proizvodc odredenc clekic u obliku éuln'!h' reakcija. Culni
objckti stoga predstavljaju znake koji dobl']a']u 9drcdcn9 zna-
enje zahvaljujuci naSem ncpoznavanju Cinjenice da njlhyo\{a
znacenja pocivaju na psiholoskim pobudama poZude, mrznjc
i iluzije. Drugim re¢ima, sve ovo je rezultat ,,Pogrc?.r?o.g rczo-
novanja“ (AYONISO-MANASIKARA) koje baca i filozofc
i naucnikc u zadarani krug beskrajnog teoretisanja. o
Neka razmisljanja o vasim iskuslvim.a.lok.om l'na.dl'om-
&arskog programa vam takodc mogu pruZiti uvid u lsqnn(‘)st‘
gornjih tvrdnji. Publici, uronjenoj u b.laicnslvo ncznanja, élp!
s¢ da jc doti¢ni Sou prcpun znacenja, mada bistc ‘\"1. tvrdili
suprotno. Za nju &ak i madioni¢arevi ,,hokusipokus i ,,abr'a-
kadabra“ predstavijaju ,,rcalnost®, u smislu njihove (zvokauv-
nc mo¢i. Spontani uzvici kao o su ,ANI¥, ,OX ‘}akodf:
izraZavaju — mada jo§ uvek ncartikulisano - ,,rcz?.lnos! ma(?It
onitarske priredbe. Na kraju stc od va§cg prijatelja (‘,Ull'l
artikulisani opis ,,reainosti“ tc hrpe trikova, Pr(;zcntovanlh
od strane goropadnog madionicara. Pa ipak, vi nist¢ propus-
lili da uocite ,stvari onakve kakve onc jesu — kao poZudu,
mrZnju i iluziju.
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GLAVA IV

Meduzavisno nastajanje - VIA-MEDIA

Buddhin uvid u pozadinu rada madioni¢arske priredbe
koju izvodi svest, razotkrio mu je gotovo nepremostiv napor
koji postoji izmedu njegovog transcendentalnog nivoa iskus-
tva i svetovnog nivoa Culnog iskustva. ,Sve $to je, monasi,
oznaleno kao istinito od strane sveta, sa svim njegovim bo-
govima, Marama, asketama i Brahmin-ima, bogovima i ljudi-
ma, 1o su, ispravnom mudro3¢u, Plemeniti razludili kao isti-
nu“ — Ovo je jedan oblik razmiSljanja...

A sve 1o je, monasi, oznadeno kao neistinito od strane
svela, sa svim njegovim bogovima i Marama... to su, isprav-
nom mudro3¢u, Plemeniti razludili kao istinu“ — Ovo je drugi
oblik razmiSljanja... (Sn. Dvayatanupassana Sutta) ,,Monasi,
ono$to ima prirodu iluzije je doista laZno, a ono $to je istinito,
Sto ima prirodu razbijanja iluzije - to je Nibbana... Jer,
monasi, najvisa istina jc - Nibbana*“ (M.I1I 245. Dhatvvibhan-
ga Sutta). Uprkos takvim Buddhinim izjavama o velikom
ponoru koji vlada izmedu svetovnog koncepta istine i onoga
koji zastupaju Plemeniti, u Kalakarama Sutti nalazimo sa-
svim kontradiktornu tvrdnju, koja se takode pripisuje samom
Buddhi. Naime, tu se kaZe da Tathagata ne drZi za laZno ili
istinito ,,sve ono 310 je od strane sveta prihvaéeno kao istina“.
Kako resiti onda ovaj paradoks?

Prisetite s¢ opet vaseg neobinog iskustva tokom madi-
onicarske priredbe. U onom trenutku vadeg saZaljenja prema
zabludeloj gomili koja aplaudira madionicaru, ,spotakli“ ste
se 0 jedan $iri koncept istine. U pitanju je razumevanje
principa relativnosti koji IeZi iza svakog koncepta istine.

Cinjcnica da bi se svako ponasao u sli¢noj situaciji kao
la gomila imala jc ,,ublaZavajuci* efckat na vas sud o svemu
tome. Poscdujudi isto neznanjc spram madionicarcvih ,,taj-
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ni“, ist¢ psiholoske impulse poZude i mrZnje, svako bi zauzco
isti stav kao i ta zabludcla gomila, §to jc verovatno unclo
izvesnu zabunu u vas tokom vaSeg razgovora sa prijatcijem.
Isti madioniCarski program je viden iz dve razli¢ite perspek-
tive. Dok je publika videla STA je madionicar izveo, vi stc
uocili KAKO jc on to izveo. Na taj nacin su postojala dva
nivoa iskustva - jedan, ¢iji je izvor ncznanje, i drugi, koji
potiCe iz znanja. Svaki od njih vule sa sobom sopstvenu
koncepciju blazenstva, sopstvena uverenja i reakcije. Prvi ide
ka raspaljenom blazenstvu neznanja, dok drugi teZi blaZen-
stvu smircnja pulem razumevanja. Oba ova nivoa iskustva
nalazc svojc mesto u budisti¢koj koncepciji ,,znanja—i-vizije—
stvari-onakvih—kakvc—onc—jesu“ (YATHABHUTANA-
NADASSANA). Ovo znanje u scbi ne sadrZi nikakvu parti-
kularnu teoriju, ved je u pitanju gola analiza cclokupne struk-
turc iskustva. U pilanju je zakon Mcduzavisnog Nastajanja
(Paticca-Samuppada) koji na direktan nacin obja$njava prvi
nivo iskustva, u isto vreme iznoscci, obratnim redom, i drugi
nivo:

»Ovako treba redi: — Zbog neznanja kao uslova (pojav-
ljuju s¢) formacije: zbog formacija kao uslova (pojavljuje sc)
svest; zbog svesti... ime—i—oblik, zbog imena~i—oblika ... Sest
Culnih sfcra; zbog Scst Culnih sfera... kontakt; zbog kontakta
... oscéanje; zbog osecanja...Zudnja; zbog Zudnjc ... prianja-
njc; zbog prianjanja ... postojanjc; zbog postojanja ... rode-
nje; zbog rodenja kao usiova, pojavijuju se starcnje-i-smrt,
Zalost, tuga, bol i jadikovka. Takvo je pojavljivanjc celokupnc
masc patnjc. Ovo s¢, monasi, naziva Pojavljivanje.

»~Putem kompletnog odstranjcenja i nestanka neznanja,
dolazi do ncstajanja formacija; nestankom formacija, i$Ccza-
va svest; nestankom svesti, iS¢ezavaju ime—i—oblik; nestan-
kom imcna-i-oblika, iSCczavaju Scst sfera Cula; nestankom
Scstsfera Cula, iS¢ezava kontakt; nestankom kontakta, iS¢cza-
va oscanjc; nestankom osccanja, iS¢€czava Zudnja; nestan-
kom Zudnjc, i3¢czava prianjanjc; ncstankom prianjanja, isce-
zava postojanje; nestankom postojanja, iS¢czava starenje-i-
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smrt, Zalost, tuga, bol i jadikovanje. Takvo je nestajanje cclo-
kupne masc patnje.

Zakon Meduzavisnog Nastajanja koji obuhvata ccloku-
pnu skalu iskustva, poCinjuci od svctovnjaka do Arahata,
moZe s¢ primeniti i na na§ problem madionicarskog progra-
ma. Da je neko, lokom trajanja $ou-a, upitao vas i vascg
prijatclja: ,Da li u ovom programu ima Carolije?* — dobio bi
dva kontradiktorna odgovora. S obzirom da za vas ncma visc
niCeg ,Carobnog" u programu, odgovorili bistc sa: ,Ne*, ali
bi zato vas prijatelj rckao: ,,Da, svakako!* Ova dva odgovora
bi bila kontradiktorna ukoliko s¢ dogmatski prihvatc, bez
uzimanja u obzir suprotnog stava.

Zakon Meduzavisnog Naslajanja reSava ovu kontradik-
ciju putem izbegavanja oba ckstrema potvrdivanja i negacije,
izjavljujudi: ,U pitanju je Meduzavisnost“. Pridajuéi, zbog
ncznanja, vaznost madionicarskim trikovima, dolazi do nas-
tajanja formacija (1j. gestova i mastanja); pocivaju¢i na ovim
formacijama, nastaje svest o madioni¢arskom programu; po-
Civajuéi na ovoj svesti, nastaju ,,ime—i—oblik* koji se odnosc
na ,svet Carolije” (1j. na osc€anja, percepciju, intenciju, kon-
takt i paZnju, koji konstituiSu aspekat ,,imcna“, kao i cetiri
elementa zemlje, vode, toplote i vazduha, koji sacinjavaju
aspckat ,,oblika“ madionicarskog programa); pocivajuci na
»imenu-i-obliku“ Sest sfera Cula zablude publike se dric u
napregnutoj paznji; pocivajuéi na ovim culnim sferama, po-
javljuju sc odgovarajuci utisci o ,arobnom svetu magije®,
pocivajudi na ovim utuscima, pojavljujc se oscéanje oduscv-
ljenja; iz takvog osccanja, zatim, proisti¢e Zudnja da takvo
oduscvljenje ne prestanc; zatim sledi prianjanje uz madioni-
Carski program; kao rczultat tog prianjanja nastajc fantasti-
¢na egzislencija u ,,svetu magije”, tako da se publika, na taj
nacin, ,rada“ u ,;zemlji ¢udesa“. To ,radanjc*, medutim, jc
kratko i prolazno: ¢udesni Madionicarski Sou, kaoisve druge
Hlepe stvari®, ima svoj kraj, dakle ,starost—i-smrt*.

Gornja ilustracija zapravo pokazuje da se postojanje
magije n¢ moZe ni potvrditi, niti negirati u apsolutnom smi-
slu. A ono $to vazi za magiju, 1o vaZi i za svc druge fenomenc
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koji sacinjavaju madionicarski Sou svesti. Svetovnjaci ¢esto
previdaju Cinjenicu da cgzistencija predstavlja koncept rela-
tivne prirode. Po reCima Buddhe: ,Ovaj se svet, Kassayana,
ugiavnom bazira (1j. njcgovi misaoni stavovi) na dva stanovi-
Sta: na stanovistu o egzistenciji, i stanovistu o ne—egzistenciji.
Medutim, onaj koji ispravnim uvidom uo¢i svet onakav kakav
on jeste, nece zagovarati ne—egzistenciju sveta. Isto tako, onaj
koji ispravnim uvidom uod¢i i$¢ezavanje sveta onakvo kakvo
ono jeste, nee propovedati postojanje sveta. Svet, svojim
najvecim delom, jc duboko utonuo u prianjanja (uz razne
poglede). Medutim, onaj koji uz njih nc prianja niti gaji
ovakve misli: ,,Ovo je moje ja“, ,ovo je moja dusa“ - zna da
ono §to se pojavljujc predstavija patnju, a da ono $to iS¢ezava
takode predstavlja patnju. Na taj nacin on gubi sve sumnije i
zabunc i sti¢c znanje kojc ne pociva na tudim uéenjima; toliko
sc dalcko, Kassayana, protcZe njegovo znanjc. ,,Sve postoji“
— 1o jc jedna krajnost; ,,nista nc postoji“ —druga je krajnost.
Ne prihvatajuéi ni jednu ni drugu krajnost, Tathagata podu-
¢ava Dhammu srednjim putem: zbog neznanja kao uslova,
nastaju formacije; zbog formacija kao uslova, nastaje svest...
Takvo je pojavljivanje cclokupne mase Patnje. Putem kom-
pletnog odstranjivanja i nestanka neznanja, dolazi do iS¢eza-
vanja formacije; nestankom formacija, svet i§¢ezava... Takav
je nestanak celokupne mase Patnje.“

Stoga jc neobicna tvrdnja koju moZemo naéi u Kalaka-
rama Sutti, u kontckstu zakona Meduzavisnog Nastajanja,
potpuno tacna. Zauzcti — kao 310 to svetovnjaci ¢inc -
odredeno glediSte na osnovu onoga $to je ,videno, ¢uveno,
dodirnuto, prepoznato, za ¢im sc teZi“ je strano duhu ovog
Sirokog psiholoSkog principa. Buddha je uodio da sve svetov-
ne teorije i gledista predstavljaju ,,individualne istine u koje
ljudi icZc zakopani“ (Paccckasaccesu Puthu Nivittha — Sn.
824). Dogmatske teorije, prihvacenc kao apsolutne istine, je
tretirao kao ,.kuke* o koje je ,.ljudski rod prikacen®. Svetovni
koncepti istine i nc-istine imaju problematicnu pozadinu.
Oni nisu nista drugo do posledica ¢ulnih percepceija i bivaju
»iskovani® na nakovnju logike u procesu oblikovanja ove ili
one teorije.
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»NC postoji ni jedna istina u svetu koja bi bila vecna,
odvojena od percepceije. Formulisanjem raznih teorija, koje
su u skladu sa logikom, oni dolaze do dvostrukih katcgorija
kojesezovu "istinito"i "lazno™ (Ib. 886). Spekulativne tcorijc
nisu ni$ta drugo do Sarenilo parcijainih istina, nastalih putcm
individuainog iskustva, i obojenih velikim primesama predra-
suda. Atthakavagga Sutta Nipatc analizira psihologiju svc-
tovnih podela na istinito* i ,,JaZno“. ,,Vodcn od strane pre-
drasuda', svctovnjak razvija koncept istine, shodno svojim
stavovima, i testira njegovu istinitost tokom razgovora, gde
se pobednik proglasava na osnovu pojmova: ,ravnopravan®,
wsuperiorniji, ,inferiorniji“. Buddha primecuje da, ukoliko
je pobeda u raspravi kriterijum istine, onda istina postaje
puka stvar misljcnja.

,»Oni tretiraju viastite dogmatske poglede na svet kao
jedine istinite; stoga svojc protivnike nazivaju budalama“?
(Ib. 882).

Tvrdoglavost koja toliko karaktcriSe filosofske debate
mozZc se javiti kao rezultat navodnog ,,spiritualnog” iskustva.
Iz toga neminovno proizilazi siedeée uverenje: ,,Ja to znam,
ja sam vidceo, to je sigurno tako“ (Janami Passami Tatheva
Etam*-S8n. 908). Ukoliko je, pak, protivnik takode nadahnut
sliCnim iskustvom koje ga jc, medutim, odvelo u drugi zaklju-
ak, dolazi do nepomirljivog konflikta. Klasi¢an primer sc
mo7¢ nacdi u recima dvojice Brahmin-skih sofista:

»Purana Kassapa, gospodinc Gotama, tvrdi da je sve
sagledao i sve spoznao; objavijuju¢i da poscduje savrseno
znanje i viziju, kaZe: "Bilo da $ctam, sLojim, spavam ili lezim,
savrcno znanjc i vizija su u meni prisutni. Takode je izjavio:
"Jaboravim u znanju isagledavanju beskona¢nogsveta putem
bezgrani¢nog znanja®. Medutim, Gotama, ovaj Nigantha Nat-
haputtatakode tvrdida je sve sagledao i spoznao; objavljujuci
da poscduje savrSeno znanje i viziju, kaZe: "Bilo da Sctam,
1 ,,_(?hnndzmunilo Ruciya Nivittho™ -Sn. v. 781. ,Voden Zudnjom i prianja-
2 n\)ﬁi};li Guhatthaka, Dutthatthaka, Suddhatthaka, Paramatthaka, Pasura.

Magandiya. Kalahavivada. Culaviyuma u Mahaviyuha Sutte Atthaka Vag-
ge.
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stojim, spavam ili leZim, znanje i vizija su u meni prisutni”.
Takode je izjavio: "Ja boravim u znanju i sagledavanju kona-
¢nog sveta putem ograni¢enog znanja". Koji, od ova dva
znalca, gospodine Gotama, govori istinu, a koji 1az? (A. IV
428).

Buddha, medutim, odbija da igra ulogu arbitra u ova-
kvim sporovima. Umesto toga, on kaze: ,,Ostavimo to, o
Brahmin-u'. Vase je pitanje glasilo: , Koji od ova dva znalca
govori istinu, a koji laZ? Brahmini, ja ¢u vas poducavati
Dhammi. Slu$ajte paZljivo...“ L on im je rekao da je ,svet“ u
terminologiji Plemenitih definisan kao pct ogranaka Culnih
zadovoljstava, a da je stanje Arahat-a — stanje ,,prestanka
sveta®.

Neko se mo7e zapitati: zaSto je Buddha odbio da razma-
tra tako znacajna pitanja. Kao prvo, sam termin ,svet“ se, po
Buddhinom misljenju, mora drugacijc definisati, s obzirom
na njegovu fenomenalnu prirodu. Medutim, verovatno je u
pitanju drugi razlog: Obe li¢nosti ukljucene u takmicenje za
»duhovnu“ prevlast, izjavile su da poseduju ,sagledavanjc®,
ali dok je prvi sagledao ,,ncogranifeni svet putem bezgrani-
¢nog znanja“, drugom se¢ ukazao ,,konalni svet putem ogra-
ni¢enog znanja“. Na taj na¢in bi prvi mogao naci odredene
pukotine u stavu svog oponenta: ,, Ti sagledavas konacni svet
s obzirom da je tvoje znanjc ograniccno (tj. ,.konacno®). On
bi mu odvratio: ,,Alj, ti sagledava$ beskonadni svet, jer tvom
znanju ncdostaje kona¢nost“. Drugim recima, dok prvi moze
1 Izraz ,Titthatetam® pokazuje da ovo pitanje spada u kategoriju pitanja

poznati pod imenom , Thapaniya-Parha* (1j. ,pitanja na koja ne treba
odgovarati®) - jednoj od 4 kategorije u okviru koje je Buddha klasifikovao
sva moguca pitanja. Druga tri su: .ckamsavyakakanija®, ,pilanja koja
zahtevaju kategorigki odgovor*), , Patipucchatvyakarniya“ (,,pitanja koja
zahtevaju protivpitanje*) i ,,Vibhajjavyakarnija“ (,.pitanja koja zahtevaju
analititku izjavu“). Grupa od desct pitanja na koja je Buddha odbio da
odgovori, nosi tehni¢ki naziv ,,Avyakatavatthuni* (,Neobjadnjeni pred-
meti*).

2 Tekst'iznosi zadudujuéi broj gledidta koja se medusobno suprotstavijaju
jedno drugom.

28

tretirati protivnikovo znanje kao nesavr$eno, zato $to ono
nijc u stanju da sagleda ono $to sc¢ nalazi s onu stranu , kraja
sveta®, drugi mu moZe odgovoriti da je njegovo znanje u stvari
ncsavrseno, tvrdedi da kraj sveta* zapravo nadilazi vlastiti
opscg.

Ovde jc u pitanju ona vrsta cirkuliranosti koja se Cesto
moZc naci u spekulativnim stavovima svetovnih filosofa®.
One koji ih se slepo drZe, Cesto porede sa slepcima koji s¢
medusobno mahnito tuku. (Ud. 66)

Postoji, medutim, jedna jedina istina, koju ljudi ne mo-
gu pobiliz, i koja scsastoji u sinopti¢kom razumevanju pojav-
ljivanja, trajanja i iSCezavanja Culnih iskustava, na kojima sc
inaCe i bazirajuspckulativne teorije. ,,A to, monasi, Tathagata
razume ovako: ovakvi pogledi na svet, s obzirom da bivaju
prihvaceni, povlace za sobom takve i takve posledice, te ¢cu
bududcnosti doncti takva i takva stanja cgzistencije. To Tatha-
gata u potpunosti razume; Stavise, njcgovo razumevanje sc
proteZe jod idalje. Medutim,on ne prianja uz 1o razumevanjc;
bududi da nc¢ prianja, dostiZe smirenje (Nibbuti). Uocivsi,
onakve kakvi jesu, pojavljivanje, trajanjc i iS¢czavanjc oseca-
nja, monasi, u oslobodenju obitava Tathagata.

Videti takode M.I1 32 FF.  Culasakuludayi Sutta
2 ,Ekam mi Saccama na Dutiyam Atthi Yasmim Paja no Vivade Pajanam™

-

(Sn.V.884) , Jer, Istina je jedna i ne postoji neka druga, imajuéi uvid u nju,
ljudi neée nastojati da je pobiju*.
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GLAVAYV

VrtloZno sadejstvo — svest
VERSUS ime-i-oblik

Najistaknutiji doprinos na podrucjima eti¢kih, psiholo-
$kih i filosofskih istraZivanja, naCinjen od strane Zakona
Meduzavisnog Nastajanja, predstavlja otkrice ,vriloga“ koji
leZi ispod protoka celokupnog mentalnog Zivota. Neprestano
pothranjujui i re-vitalizirajuéi jedno drugo, ,svest“ i ,,ime-
i-oblik“ tvore samsaricki vrilog, koji, pak, Cini sustinu eg-
zistencije.

1. ,Kao kad bi se, prijatelji, dva snopa trske postavila
tako da podupiru jedan drugoga, isto tako, svest zavisi od
imena-i-oblika i obratno, ime-i—oblik zavise od svesti; opet,
Sest sfera Cula poCiva na imenu-i-obliku, kontakt sa Scst sfera
Cula, osecanjc na kontaktu, Zudnja na oscéanju, prianjanje na
Zudnji, postojanje na prianjanju, radanje na postojanju i sta-
renje-i-smrt, tuga, bol, Zalost i jadikovka na rodenju. Takvo
je pojavljivanje celokupne mase patnje. Medutim, prijatclji,
ukoliko ncko odstrani jedan snop trske, drugi ¢e snop pasti,
i obratno, uklanjanjem drugog snopa, prvi ¢e takode pasti.
Isto 1ako, prijatelji, iSCezavanjcm imena-i-oblika, ncstaje
svest; nestankom svesti, iS¢ezavaju ime-i-oblik; nestankom
imena-i-oblika, i8¢ezavaju Scst sfera Cula... Takvo je iS¢eza-
vanje celokupne mase Patnje* (S.11.114 ,,Nacakalapiyam“).

I1. ,,Ova sc svest okreée od imena—-i-oblika, noona ih ne
nadilazi. Svest pociva na imenu-i-obliku, ime-i-oblik na
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svesti, ¥cst sfera ¢ula na imenu—i-obliku... Takvo je pojavlji-
vanjc celokupne mase Patnje* 1(D.1132 Mahapadana Sutta).

I11. ,,Samo u tom opscgu, Ananda, dolazi do preporada-
nja, starcnja, umiranja, samo u tom Opscgu postoji mogu-
¢nost za verbalno izrazavanje, kreiranjc terminologijc, ime-
novanje, razvoj mudrosti i kontinuitet samsari¢kog Zivota, a
taj opseg sacinjavaju ime—i-oblik, zajedno sa sve3cu“ (D.II
63).

: U ovom sadejstvu izmedu dva duplikata, svest izglcda
da rcprezentuje stvarnost, dok ime—i—oblik“ oznaavaju po-
tencijalnost. ,,Imc-i-oblik* kad ,odrastu“ (Videti D.II 63),
dobijaju vitalnost od svesti, produkujuci infra-strukturu Scst
sfera Cula, koje se, pak, ratvaju na ,unutrasnje” (Ajjhattika)
i ,spoljasnje“ (Bahira) sfere, shodno diskriminativnoj funkci-
ji svesti. Procesi kontakta, osccanja, Zudnje, prianjanja i pos-
tojanja, koji dalje slede, predstavljaju ulazak u ,Zivot* onih
potencijala, koje ,,ime-i-oblik® naznaluju.

\ Tradicionalna ,tro-¥ivotna® interpetacija forule Paticca Samuppade izno-
si sledeéu problematiku: , Tamo gde su ime-i-oblik, tu je i svest. Ovde
treba napomenuti da je svest posledica formacija, a da su formacije
posledica neznanja. Ali, niti su formacije, niti neznanje ovde spomenuti.
Ovo stoga §to neznanje i formacije predstavijaju proslu egzistenciju. Uvid
nikako nije povezan sa njima, jer, Veliko Bice se doti¢e samo sadagnjosti.
Medutim, zar nije &injenica da se ne moZe postati Buddha, sve dok se ne
spoznaju neznanje i formacije? Naravno, to je ta&no. Ali, na ovoj tacki s¢
Meduzavisno Nastajanje mora prikazati detaljno kako bi se pokazalo da
je Uzvideni njih (tj. gore pomenute karike) uodio u obliku (tri karike)
~postojanja“, ,prianjanja“ i .Zudnje". Taj je prikaz, medutim, ve¢ dat u
Visuddhi-Maggi“ (D. A.). Ova se teSkota ne bi pojavila kada bismo
identifikovali svest i ime-i-oblik sa vrilogom celokupne samsaricke egzis-
tencije-proslo§¢u, sadadnjod¢u i buduénosc€u. S obziromda je ,samou tom
opsegu “ mogud razvoj mudrosti, to znadi da je nadilaZenje nemoguce.
Neznanjc ovog vrtloga predstavlja prvu kariku formulacije, dok drugu ¢ini
vrtlozno medusadejstvo (tj. formacije). Ispravnim razumevanjem ove si-
tuacije, dolazi do i$¢ezavanja besmisienog sadejstva. Na taj nalin nema
ni¢eg u Mahapadana Sutti, §to bi predstavljalo propust. Zakon Meduza-
visnog Nastajanja predstavija Plemenito Pravilo (Ariyo Nayo) koji ¢ak i
Lu-struju-upavii “(Sotapanna) moZe sagledati i uotiti, mada moZda i ne
poscduje znanje o prodlim Zivotima. (Videti A V.184.)
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»Postojanjem*“ (Bhava), kruZni ciklus je kompletiran, t¢
dolazi do ,radanja“, zajedno sa neprijatnom perspektivom
starenja—i—umiranja, tuge, Zalosti, bola i jadikovke.

Mada se prve dve karike, neznanje i formacije, ovde ne
pominju, one se svejedno podrazumevaju, s obzirom da tama
neznanja daje osnovu za ovo medu-sadejstvo, dok se forma-
cije manifestuju kao motorna snaga ili predigra za dotiCni
proces.

Ilustrujmo ovo time §to ¢emo navesti primer jedne uta-
kmice u kriketu. ,,Svest“ prepoznaje prisustvo dve protivnic-
ke strane, dok ,,ime—i—oblik“ relprezemuju pravila, odgovara-
jucu proceduru i ostalo $to ide".

Sest ulnih sfera koje svest ra¢va na ,unutralnje“ i
»SpoljaSnje“sfere, predstavljaju suparnicke ekipe. Zajedno sa
»kontaktom®, ,oseanjem“, ,Zudnjom*, ,prianjanjem* i
»postojanjem“, me< je u punom zamahu, dok ,rodenje-stare-
nje-i-smrt“ ukazuju na neumoljivost igre, u teZnji za pobe-
dom. Putem ove analogije je lako uociti da verbalno izraZa-
vanje, terminologija i oznaavanje poticu iz vrtloga svesti i
imena-i-oblika, s obzirom da znacenje igre pociva na sve-
snosti neke individue o , kriketskom mecu*, zajedno sa svim
konsekventnim implikacijama (pravila, procedure i sl.) koje
su tu ukljucene.

U Sirem kontekstu samsari¢ke egzistencije, vrtloZno sa-
dejstvo svesti i imena-i-oblika se manifestuje kao neka vrsta
,,dvos:t;rukog okova“ (,,Jata“) — ,unutradnje“ i ,spoljasnje”
zbrke”. Svest se kao subjekat uvek konfrontira sa ,,imenom-
i-oblikom*“ koji su objekat, tako da dolazi do kreiranja kon-

1 ,,O§eéan_|.e, percep'cija, intencija, kontakt, paZnja - ovo se, o prijatelji,
naziva ,ime“. Cetiri velika elementa i oblik koji potiva na njima - ovo se
o prijatelji, naziva ,oblik“. (M. 1 §3. Sammaditthi S.) ’

2 Ve:ovalno ne bi bifo pogredno identifikovati 5 sastavnih elemenata ,,ime-
na“ (1) kontakt, (2) ose€anje, (3) percepcija, (4) intencija i (5) paZnja) sa
sledeCim aspektima utakmice: (1) kompeticija, (2) polet, (3) depresija ili
d?slz:dz?, (4) beleZenje rezultata, (5) oekivanje pobede i (6) posmatranje .
utakmice.

3 ,Oblik* bi se sastojao od odgovarajuceg osoblja, ukljutenog u odigravanje
utakmice.,,Anto jata bahijata - jatita paja --S.1.B. JATTA S. ,Zbrka
unutra, zbrka spolja, Ovaj je svet u zbrci zapleten.”
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cepta otpora (Patigha) i oblika (Rupasanna). Sadejstvo .kojef
zatim sledi, sadrZi u sebi podjednako i elemente tragike 1
komike, ukljutuje svojevrstan ,Petitio Principii“ - Pr.ihva.tzi-
nje egzistencije, 3to predstavlja ekvivalent ,traZenju pitanja”.

S obzirom da se kriterijum realnosti neke ,,stvari® sastoji
u mogucnosti njenog dejstva na stranu koja je iskuga\{a, sve-
tovnjacko tretiranje ,.imena~i-oblika® kao realnih entiteta se
moZe objasniti kao posledica ,kontakta® (Phassa)._ ‘Prem.a
Buddhi, ,.kontakt“ sam po sebi predstavlja hibrid koji mani-
festuje odredene osobine prema obema grupama, oznalenim
kao ,,ime“ i ,,oblik“. Sledeca diskusija 0 ovom partikularnom
aspektu celokupnog problema moZe imati neobi¢nu vaznost
za moderne psihologe i filosofe. . )

»2b0og imena—i—oblika kao uslova, nastaje kontakt.
Ovako je re¢eno i tako to treba i shvatiti. Ukoliko su, Ananda,
svi ti oblici, karakteristike, znakovi i prizori, putem kojih je
oznad¢ena ,.ime—grupa“ (namakaye) odsutni, da li ée onda doci
do manifestovanja bilo kakve ,verbalne impresije® (adhiva-
canasamphassa) u ,,0blik-grupi® (rupakaye)?“

,Sigurno nece, gospodine.* .

, Ukoliko su, Ananda, svi ti oblici, karakteristike, zna-
kovi i prizori, putem kojih je oznacena "oblik—grupa” .(rup.a-
kaye), odsutni, da li ¢e onda do¢i do manifestovanja .bllo
kakve "impresije otpora” (patighasamphasso) u "ime-
grupi"?“

,Sigurno nece, gospodine.*

,,A ukoliko su, Ananda, svi ti oblici, karakteristike, zna-
kovii prizori, putem kojih su oznacene i "ime-grupa”i "f)bli}(—
grupa”, odsutni, da li ¢e onda doCi do manifestovanja bilo
"verbalne impresije”, bilo "impresije otpora™?“

,.Sigurno nece, gospodine.*

,,A ako su, Ananda, svi ti oblici, karakteristike, znakovi
i prizori, putem kojih dolazi do oznatavanja imena-i-oblika,
odsutni, da li ¢e onda do¢i do pojavljivanja kontakta?

1 $est tulnih sfera ovde nije spomenuto, ali se njihova uloga oYde'dovoljno
podrazumeva. Skrecemo vam paZnju da se one &esto nazivaju : ,Sna
Phassayatanani®.

34

,»digurno nece, gospodine.*

»Doista, Ananda, ime-i—oblik predstavljaju uzrok i
uslov za nastajanje kontakta“.

-D.1I. 62 Maha Nidana S.
1z gore navedenog razgovora je lako uoditi relevantnost
»Znakova“ ovom predmetu kontakta. I ,ime-grupa“ i ,,oblik-
grupa“, dobijaju svoje odnosno znalenje zahvaljujuci pomo¢i
oblika, karakteristika, znakova i prizora. NajCudnije je to $to
njihovo znadenje pociva jedno na drugom —doista Cudnovata
recipro¢nost. Verbalna impresija ,,oblik—grupe“ je moguca
zbog postojanja svih onih oblika, karakteristika itd. svojstve-
nih ,ime-grupi“. Koncept oblika se moZe zasnovati tek onda
kada ga u dovoljnoj meri ,ispitaju® konstitutivni elementi
»ime-grupe* (tj. osecanje, percepcija, intencija, kontakt i
paZnja). Cak i tzv. Cetiri velika elementa predstavljaju pre-
dmet ovog testa validnosti, bez kojeg jednostavno ne bi egzis-
tirali. Tako zemlja, voda, vatra i vazduh reprezentuju iskustva
CvrstoCe, tecnosti, toplote i pokreta, u kojima ,,ime-grupa“
ima svoju ulogu.

Kao elementi, oni predstavljaju obi¢ne apstrakcije, ali
ipak dolaze u vidokrug , kontakta“ kao ,,oblik“ ili ,,materija“
(Rupa) u obliku verbalne impresijel, koja ih razlikuje zavisno
od stepena preteZnosti njihovih odnosnih kvaliteta. S druge
strane, ,,ime-grupa® duguje vlastitu validnost oblicima, ka-
rakteristikama koje su svojstvene ,,0blik-grupi“. Pojam ,,ot-
pora“ili ,,dodira“ ide ruku pod ruku sa konceptom oblika ili
materije, s obzirom da je ,sadadnji“ dodir (tj. dodir ,,PAR
EXCELLENCE®), kao nesto §to ,,0znaava®“, uglavhom po-
vezan sa ,materijom“. (,,Gledanje veruje, ali je dodir realna
stvar!“) Stoga osecanje, percepcija, intencija, kontakt i paZnja
nalaze ,aktuelne” objekte u svetu materije.

Drugim recima, ¢ulna reakcija je primarno povezana sa
znakovima svojstvenim ,,0blik-grupi“ (Patigha—Samphassa),
asamo sekundarno, i ,metaforicki“, sa znakovima ,,ime—gru-
pe" (Adhivacanasamphassa).

1 Cetiri velika elementa, monasi, predstavljaju uzrok i uslov za oznatavanje
agregala oblika“ - M. III 17. Mahapunnama Sutta.

35




Ovaj kompleksni karakter imena-i-_obl?ka u oq.nosu na
kontakt, pokazuje da budizam ne priznaje dihotomiju uma 1
materije. Umesto 10ga, napominje da su me_nt:a!nost i mate-
rijalnost nerazmrsivo upletene u ,unutrasnju“ i ,spoljasnju
zbrku®.

Na taj nadin, ime-i-oblik imaju dualmf u!ogl'l..To.kom
.organske kombinacije sa sve$¢u, mogu s¢ natiu 1nf11v1du1 kao
_Savinnaka-naya“ (,,Svesno telo*). Ovo predstavlja} ,,unutra‘-‘
$nju zbrku“. Kao stvar koja je u srazmeri sa ,,svesnim %elf)m
ime-i—oblik se spolja projektuju kao ,,zn:f\koyl“ (Nlmlt}a‘)‘
zbog potreba za interpretacijom. I,.spojj asn]ef‘ i ,,uputrasn]e
ulne sfere uzimaju ude$c¢a u sistemu imena—i-oblika.

_Srazmerno jedinstvo“ i objekat srazmere pretpostav-
ljaju jedno drugo, kao o se vidi iz slede¢ih odlomaka 1z
pojedinih Sutta: _ . .

L. ,"Ime" je, prijatelji, jedan kraj, "Obllk. je drugi; §ve§t
se nalazi u sredini; Zudnja ih spaja i povezuje u nastajanju
takvog i takvog oblika egzistencije“ A. 11 409. '

IL. ,3est unutrasnjih Culnih sfera je ]eda}n kraj, §.es_t
spoljasnjih ¢ulnih sfera je drugi kraj, a svest je u sredini;
Zudnja ih spaja... (ib.) - o

IIL. ,,Za budalu, monasi, zaslepljenog neznanjem 1 zu-
dnjom, telo je nastalo na ovoj nadin: postoj} ovo telo ("Ayan-
ceva Kayo") i van njega ime-i-oblik ("Bahlddya ca Namarg-
pah) - tako se oni sparuju. Zbog ovog sparivanja postoje
kontakt i $est &ulnih sfera“ - S. I 23 F. . o

- 1V. ,Kakva, gospodine, treba da izgledaju spoznaja 1

sagledavanje, da bi se um, u odnosu na oyo svesno telo
(Imasminca Savinnanakekade) i sve spoljasnje ;nakove (Ba-
hiddha ca Sabbanimittesu), oslobodio takvih pojmova kaoSto
su "Ja" i "moje", ispraznih ubedenja, transcepdira]uél sve ra-
zlike (Vidhasamatikantam) i obitavajuéi u miru?“ —.S. 1L 253

U kontekstu ove dve ,,zbrke”, svaka grupa dihotomija
jzmedu ,,uma“ i ,materije*, toliko zastupana od strape sve-
tovnih filosofa, predstavlja simplifikaciju _stv?ri. .SVE‘lkl pokg-
3aj da se problem resi putem zauzimanja iskljutivo reali-
stitkog ili idealisti¢kog stava je unapred osuden na propast.
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Po Buddhinom miSljenju, jedino reenje leZi u potpunom
odstranjenju ovog ,,zamr$enog ¢vora“:

»Potpunim odstranjenjem "imena" i "oblika”,

¢ulnih reakcija i nadraZaja, bez ostatka,

odstranjuje se celokupna zbrka“!

-S.1.13 Jata S.

Tendencije koje se javljaju tokom vrtloZnog sadejstva
izmedu svesti i imena—i—oblika, nastavljaju se i u narednim
karikama zakona Meduzavisnog Nastajanja. Sest ¢ulnih sfera
se medusobno ratvaju stvarajuci dihotomiju ,,unutradnjeg® i
»Spoljasnjeg“, zajedno sa njima zajednickim pojmovima: ,,0v-
de“i,tamo“. Kontakt, uspecifitcnom smislu, je posledica ove
dihotomije. On podrazumeva princip diskriminacije izmedu
dva objekta, a svest dalje ispunjava ovaj uslov. ,,PoCivajuci na
oku i oblicima, prijatelji, nastaje svest oka, a medusobno
povezivanje sva tri elementa predstavlja kontakt...“ (M. 1. 111
Madhupindika Sutta)

Kanonsko poredenje sa trenjem dva §tapa2 ilustruje
ovaj aspekt kontakta.

Zajedno sa ose€anjem, dolazi do stvaranja pojma: ,Ja
jesam*“,  Prijatelji, tamo gde nema osec€anja, da li moZe doci
do stvaranja takvih pojmova kao $to su ,Ja jesam*. ,Nece,
gospodine.“ (D. II 67, Mahanidana Sutta)

Diskriminativna funkcija svesti se ovde podrazumeva u
obliku razlikovanja tri vrste oseanja; tako da se ponckad
moZe pronaci takva definicija svesti, koja se definiSe kao mo¢
razlikovanja tri nivoa osecanja —,,prijatno“ (Sukha), ,,nepri-

jatno“ (Dukkha) i ,,niti-prijatno-niti-neprijatno“ (Aduk-
khamasukha). Nakon toga se pojavljuje Zudnja (ili ,,Zed*), i
konsekventno tome - ,,prianjanje“. U proces ,,prianjanja“ je
ukljucenaineka vrsta ,,projekcija“ Zelja (,,Nati“ — naklonost),
1, Yattha namanca rupanca-asesam parujjhati
patigham rupasanna ca-ettha sa chijjate jata.”

2 ,Monasi, upravo kao §to trenjem izmedu dva $tapa, dolazi do stvaranja
toplote i vatre, a njihovim razdvajanjem sva vatra nestaje, isto tako, ova
tri oseéanja su posledica kontakta, po¢ivaju na kontaktu, nastaju iz kon-
takta. Pogivajuéi na specifi¢nom kontaktu, dolazi do nastajanja specifi¢nih

osefanja; iSCezavanjem specificnog kontakta, nestaju i specifina oseca-
nja.* - 8.1V 215. Phassamulaka Sutta

37




dok se za to vreme pukotina u iskustvu prosiruje u definitivan
jaz izmedu subjekta i objekta. _ .
,Postojanje“ ili , egzistencija“ predstavlja poku3aj da se
premosti ovaj jaz, koji, medutim, ostaje za'luvelf n_epre¥no§éen,
zahvaljujuéi opstajanju materijala na kojem isti pociva. Sta-
viSe, dolazi do podupiranja pojma O nekakvqm egu - ‘,,Ja
jesam“ (Asmimana). Sa egoisticke tacke ‘gled1'§la, stvari za
kojima se Zudi (Upabana) izgledaju kao imovina (Upadhl)
tako da se doti¢na osoba ponosi stvarima od kojih, u stvari,
savisi. Ovakve se sklonosti tretiraju kao pozitivne Zelje, tako
da se to ponizno ropstvo vestacki pretvara u slgtko gospodar-
stvo. ,, Zbrka“ je sada kompletna i dvostruki okov postaje
FAIT ACCOMPLI. Na kraju, dolazi do ,radanja“egau sve'tu
dopadanja i nedopadanja, koji sada postgje prgdn}et starenja-
i-umiranja, tuge, Zalosti, bola, jadikovki i oCajanja.

GLAVA VI

Egoisticki pogled na svet

Rodenje ,,ega“ili ,jastva“ kao nekakve ,individualne®
pojave, van vrtloZnog sadejstva, predstavlja u isto vreme i
rodenje ,glediSta“. GlediSta (Sakayaditthi) u svojih dvadeset
oblika, portretiSu oajniCki pokusaj iluzornog jastva da sagra-
di za sebe oslonac putem prianjanja uz pet agregata, mada se
isti sve vreme nalaze u stanju dezintegrisanja.

~Pretpostavimo, monasi, reku sa brzom re¢nom stru-
jom. Na njenim obalama rastu Kasa trava, koja $tr¢i nad
rekom, Kusa trava, koja $tr¢i nad rekom, Babbaja trava, koja
§trdi nad rekom, Birana trava koja $tr¢i nad rekom, drvece
koje $tr¢i nad rekom. Neki ¢ovek, zahva¢en tom strujom,
zamrsice se u Kasa travi, ali ¢¢ se ona pokidati, $to, pak, moZe
raZalostiti tog Coveka. Zamrsice se u Kusa travi ... Babbaja
travi ... Birana travi ... u drveéu, ali ¢e se svi oni pokidati, $to
mozZc raZalostiti tog Coveka. Isto tako, monasi, neupuéena
osoba, koja ne obraca paZnju na nauku Plemenitih, gleda na
oblik kao sopstvo, ili na oblik kao da obitava u sopstvu, ili na
sopstvo kao da obituje u obliku. Medutim, dolazi do dezinte-
grisanja oblika, $to doti¢nu osobu mozZe dovesti do oajanja.
Isto vazii uslucaju osecanja, percepcija, formacija i svesti...“

- S.1I1. 137 ,,Nadi Sutta“

U pitanju je tragedija dvostrukog okova da pet grupa,
uprkos svojoj trenuta¢noj prirodi, tvore individualistic¢ki kon-
cept . Ja jesam“, kao $to ogledalo reflektuje lik onoga koji ga
fiksira.

»Zbog zavisnosti, prijatelju Ananda, dolazi do stvaranja
uvcrenja "Ja jesam”, nikako ne drugacije. U Cemu se sastoji ta
zavisnost? Pocivajudi na obliku, nastaje uverenje "Ja jesam".
Pocivajuci na osecanjima ... percepciji ... formacijama... Po-
Civajudi na svesti, nastaje uverenje "Ja jesam", nikako druga-
Cije. Kao 3to su, prijatelju Ananda, neki mladi¢ ili devojka
ispunjeni samo-oboZavanjem prilikom posmatranja vlastitog
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lika u ogledalu ili na povrsini bistre vode, isto tako, prijatelju
Ananda, potivaju¢i na obliku dolazi do uverenja "Ja jesam", i
nikako drugadije. Po&ivaju¢i na ose€anjima ... percepciji ...
formacijama ... Potivajuci na svesti dolazi do stvaranja uve-
rcnja "Ja jesam” i nikako drugacije.”
—S. I11. 105. ,,Ananda*.
Ukoliko se, u perspektivi neznanjem zamracenog ra-
zmisljanja svetovnjaka, ,.samstvo“ pojavljuje kao nesto Sto je
samo—oCigledno, takva konstatacija je sasvim u skladu sa
teSkocom u kojoj se nalazi. ,,Predstava o samom scbi“ ga prati
kao senka, koju ¢ovek ne moZe niti da pretekne, niti od nje
da umakne. Stoga se on moZe saglasiti sa, od strane ,,sopstva‘“
kreiranih problema ,eternalista® i ,,nihilista“. Poraz eterna-
listitke teorije je lako razumeti, s Obzirom na prisustvo tre-
nutadnosti, ali to nije slu¢aj sa stavovima jednog nihiliste. On
bi bio uZasnut kad bi, nakon introspektivnog okretanja ,,unu-
tra“, uotio ,,sopstvo* koje tolliko Zestoko negira. Na taj nacin
bi potencijalno prihvatanje gledista ,Ja posedujem dudu“ ili
njemu suprotnog stava ,,Ja ne posedujem duSu® u oba stucaja
,okovalo“ doti¢nog filosofa.

1 U Sabbasava Sutti (M.Lu) Buddha ukljutuje ova dva stava medu 3cst
gledidta, za koje se kaZe da nastaju u umovima onih koji razmi$ljaju na
sledeéi nadin: ,Da li sam ja postojao u proslosti? Da li nisam postojao u
proglosti? Sta sam ja bio u proSlosti? Kako sam izgledao u proslosti?
Bivajuéi takav, §ta sam bio u proglosti? Da li ¢u postojati u buduénosti?
Da li necu postojati u buduénosti? Sta ¢u biti u buducnosti? Kako li cu
izgledati u buduénosti? Bivaju¢i takav, 3ta €u biti u budu¢nosti? Stavidc, u
njima s javlja sumnja u pogledu sadadnjosti: ,Da li sam ja? Da li nisam?

ta sam ja? Odakle ovo bice dolazi? Kuda ¢e nestati?” Ova vrsta razmi-
3ljanja vodi pravo u dZunglu raznih gledista, s obzirom da ista pocivaju na
afirmaciji ,jastva“. Jedino ispravno razmiljanje je u skladu sa Celiri
Plemenite Istine, zato §to sve $to postoji i $to iS€ezava predstavlja Patnju.
Dva pitanja koja postavlja Vacchagotta (S.IV. 400): ,,Da li postoji dusa?”
,Da li dufa ne postoji?* predstavijaju rezultat istog pogrednog razmislja-
nja. Otuda i razlog Buddhinog ¢utanja. Budu¢i da nije stvarao koncepcije
o nekakvoj dusi, koja nije ni§ta drugo do puka izmisljotina svetovnjatke
imaginacije, negirao ju je samo kada je njeno postojanje zagovarano u
obliku ovog ili onog agregata. Tako, na primer, pre nego S1o je odgovorio
na Potthapadino pitanje: ,,Da li percepcija predstavlja Covekovu dudu ili
je, pak, percepcija jedna, a dusa druga stvar?* postavio je Potthapadi
protivpitanja: ,Sta ti podrazumeva$ pod dufom?” - D.I 185. Potthapada
Sutta
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»,Monasi, Tathagata to ovako razume: "Postoje askete i
Brahmin-i koji objaviSe svetu teoriju o anihilaciji bica, isCe-
zavanju, poniStenju i ne-bicu. Zbog straha koji ose¢aju prema
cgzistiraju¢em telu (Sakkaya), zbog odvratnosti koju osecaju
prema egzistirajuem telu, oni se neprekidno vrte oko istog,
egzistirajuceg tcla. Kao $to se pas, privezan uz neki debeo
stub, ncprekidno okrece oko tog stuba, na isti nacin se ovi
svetovni pustinjaci i Brahmin-i zbog straha koji osecaju pre-
ma egzistirajucem telu, zbog odvatnosti koju osecaju prema
cglzislirajuécm telu, neprekidno vric oko istog egzistirajuéeg
tela.”

—M.IL 232 Pancattaya Sutta

S obzirom da fiksna ideja o sopstvu traje bilo da se trci
od ili ka scnci, redcnje koje Buddha nalaZe sastoji se u sagle-
davanju uslovljene prirode pct agregata prianjanja, dakle, u
prepoznavanju senke onakve kakva ona jeste.

,Onaj ko je u slanju da sagleda Mcduzavisno Nastaja-
nje, sagledava Dhammu, a ko je ustanju da sagleda Dhammu,
u stanju je da sagleda Meduzavisno Nastajanje. Postoji samo
mcduzavisno nastajanje pet agregata prianjanja. Ova poZuda
i§lrasl spram pet agregala prianjanja, predstavljaju nastaja-
njc patnjc, a ustrajavanjc u ponistenju pozude-i-—strasti pred-
stavlja i8Cczavanje patnje*

-M. 1191. Mahahatthipadopama Sutla.

Uocavanjem stvari onakvih kakve one jesu, doci ¢e do
razumevanja Cinjenice da senka nastaje zbog raznih glediSta
krciranih u tami neznanja. Ova vizija i uvid u rezultat pojav-
ljivanja prociS¢enog ,,Oka istinc“ (Virajam Vitamalam
Dhammacakkhum*) — koje se takode zove ,,Oko mudrosti
(Pannacakkh - koji sc javljaju ,,u-struju-usavSem®. Taj sc uvid
m'OZIC opisati sledeéim recima: ,,Sto god ima prirodu nastaja-
nja,ima i prirodu iS¢ezavanja“. (,,Yam Kinci Samudayadham-
mam Sabbam Tam Nirodhadhammam* - M.I. 380 Upali
Sutta). Razodarcenje koje donosi ova supraordinarna vizija je
u tolikoj meri prcobraZavajuceg karaklera, da je Buddha
poredi sa slucajem od rodenja slepog ¢oveka koji, odjednom
povrativsi vid, postaje razoCaran prljavom, masnom krpom
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kojom su ga obmanuli. I kao Sto bi doti¢na osoba sa negodo-
vanjem trctirala varalicu koja joj je podmetnula prljavukrpu,
govoreci, da je u pitanju komad divnog, distog belog plz.nna,
tako i Plemeniti Utenik, u trenutku dostizanja ,,Oka istine“,
u potpunosti menja stav prema vlastitom umu. »UKkoliko te
ja, Magandiya, podu¢avam Dhammi, sa posebnim naglasl‘mm
na Nibbanu - stanje savrienog duhovnog mira - i ako i, sa
svoje strane, sagledas ovo stanjc savrsenog mira i Nibpaqu,
bilo koja strast, koja se mogla naci u pet agregata prianjanja,
bice sasedena. Stavise, pojavite Ui se ovakva misao: ,,Doista,
dugo vremena sam bio obmanjivan, zavaravan i varan qd
strane ovog uma: jer, tokom procesa prianjanja, u pitanju je
puki oblik uz koji sam ja prianjao, u pitanju je bi'lo puko
oseéanje uz koje sam ja prianjao, u pitanju je bila puka
percepcija uz koju sam ja prianjao, u pitanju su bile puke
formacije uz koje sam ja prianjao, u pitanju je bila puka svest
uz koju sam ja prianjao. Kao rezultat mog prianjanja, nastaje
,postojanje”, potivajuci na postojanju, nastaje rodenje, a
zatim i starenje-i-umiranje, tuga, bol, 7alost, o¢aj i jadikovka.
Na taj nacin dolazi do nastajanja celokupne mase Patnje”.
—M.L511. Magandiya Sutta.
Razotarenje koje vas je zadesilo nakon $to ste prozreli
madioni¢areve trikove, mozc se porediti sa kompletnim pre-
obraZajem pogleda na svet, koji se javlja kao rezultat javljanja
,Oka istinc“. Plemeniti Uécnik takode potinje da otkriva
madionidarska ,izncnadenja“, tako da je u stanju da ih pre-
dvidi. Na taj nacin magija gubi za njega svaku »magi¢nost*,
tako da je u stanju da jasno sagleda gde leZi tajna ove ,,Caro-
lije“ — u psiholoskim tendencijama poZude, mrZnje i iluzijg.
Javlja mu se spoznaja da ne postoji nikakva realnost izvan svih
onih predstava i oblika, koji su ukljuceni u madionicarski
program, izvoden od strane svesti, te je u stanju da prihvati
onu Buddhinu izjavu iz Kalakarama Sutte: »,Na taj nacin,
monasi, Tathagata ne tretira vizuelni objekat kao nesto $to je
odvojeno od Cina gledanja; on ne stvara pojmove o ne-vide-
nom; on ne stvara pojmove o ,stvarima-vrednim gledanja®;
on ne stvara pojmove o ,onome-koji-gleda®.

42

Uvid u uslovljenu prirodu svesti jednake je snage kao i
rusenjc tvrdave iluzornog sopstva. Zajedno sa njim, dolazi do
odstranjenja ,,glcdiSta—koje-pociva—na—personalnosti* (Sak
kaya-Ditthi), a ,,zaostavstine“ (Upadhi) na kojima ,,sopstvo*
pociva - tj. pet agregata prianjanja - bivaju likvidirane. Svest
prestaje da postoji kao supstancijalna osnova Zivuceg iskus-
tva. Plemeniti U¢enik jcsada u stanju da je, putem radikalnog
razmiSljanja (Yoniso Manasikara) sagleda kao uslovljeni nas-
tali fcnomen, koji je, kao i vatra, uvek spccifiCne prirode.
,Kao §to, monasi, vatra, zavisno od vrste goruéeg materijala,
dobija takvo i takvo imc, t]. vatra, koja nastaje sagorevanjem
cepanica, nosi naziv ,vatra od cepanica“, zatim, vatra, koja
nastajc sagorevanjem trave, nosi naziv ,vatra od trave*; vatra,
koja nastaje sagorevanjem kravljeg izmeta, nosi naziv ,vatra
od kravljeg izmeta“; vatra, koja nastaje sagorcvanjem gume,
nosi naziv ,vatra od gume“ - isto tako, monasi, svest dobija
naziv zavisno od uslova vlastitog nastanka. Svest, koja nastaje
pocivajuci na oku i oblicima dobija naziv ,, svest oka“; svest,
koja nastaje poCivajuci na uhu i zvucima, dobija naziv ,svest
uha“; svest koja nastaje pocivajuci na nosu i mirisima nosi
naziv ,svest nosa‘; svest koja pociva na jeziku i ukusima nosi
naziv ,svest jezika“; svest koja pociva na tclu i taktilnim
dodirima nosi naziv ,svest tela“; svest koja pociva na umu i
idejama, nosi naziv ,svest uma“. M. 259, Ma-
hatanhasamkhaya Sutta.

Pet agrepata, koji su ranije tretirani kao nesto $to je
»dato®, sada se pojavljuju kao ,,uslovljeno nastali“i ,sastav-
ljeni®. Njihov se proces akumulacije (Upacaya) sagledava kao
prolaZenje kroz sito svesti. Mcdutim, ak je i sito svesti u
stanju da obavlja vlastitu funkciju samo uz prisustvo odgova-
rajucih uslova. ,Ukoliko, prijatelji, ncma nikakvih spolja-
$njih oblika koji bi usli u oblast vidnog polja, niti odgovara-
juéeg dovodenja u fokus paZnje (Samannaharo), nece do¢i ni
do manifestovanja odgovarajuce klase svesti. Ukoliko, pak,
prijatelji, izvesni spoljasnji oblici udu u oblast vidnog polja,
ali ne dodce do odgovarajuceg fokusiranja, opct nece doci do
manifestovanja odgovarajuce klase svesti. Medutim, onog
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momenta kada su oba ova elementa prisutna, dolazi do ma-
nifestovanja odgovarajuce klase svesti. Na taj nacin, kgd ono-
ga, koji se nalazi u takvom stanju, svaki je oblik Elkljué.cn u
oblik-agregat prianjanja; svako njegovo osecanje je uliuC?(.:-
no u osecanje-agregat prianjanja; svaka njegova percepcija
uklju¢ena je u percepcije-agregat prianjanja; svz‘ika‘ njegova
formacija uklju¢ena je u formacije-agregat pr‘ian.]an.]a isvaka
njegova svest ukljuena je u svest-agregat prianjanja. -
I ovako on razumec: ,Doista, na ovaj nacin dolazi do
prianjanja uz ovih pet agregata®. - M.L 190.
Mahéhatthipadopama Sutta
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GLAVA VII

Transcendentalni Put

Bljesak Uvida moZe pruZiti sagledavanje suptilnih ,,ma-
nevara“ koji leZe iza pozornice iluzornog madioniCarskog
programa svesti, ali ne moZe uvek biti toliko snaZan da unisti
sve ,,izlive” (Asava) koji u svakom trenutku nastoje da uticu
na Zivotno iskustvo'. »1zlivi“, za koje se uglavnom tvrdi da su
trostruke prirodc2 —Culnost (Kamasava), postojanje (Bhava-
sava) i neznanje (Avijjasava) — predstavljaju rak-rane, stvo-
rene tokom naSeg kumulativnog iskustva u Samsari. Oni
uklju¢uju sve negativne tendencije, prianjanja i funkcije koje
konstituiSu KoloteCine i udubljenja nadeg mentalnog toka.
Verovatno se dublja analiza njihovog uticaja moZe naci u
sagledavanju sedam , latencija“ (Anusaya) — prianjanje, aver-
zija, glediSta, sumnje, pojmove, ,prianjanje-ka-postojanju“
i neznanje. Ukoliko se latencije mogu porediti sa strujanjima
na podsvesnom nivou, ,,izlivi“ se mogu opisati kao ,,tokovi
kojise manifestuju na svesnom nivou. U eti¢koj terminologiji
ranog Budizma, mo¢ i ,,zagadujuci“ uticaji ovih ,izliva“ su
¢esto indicirani putem poredenja sa ,,poplavom* (Ogha).

U Kkontekstu latencija i ,,izliva“, kompletna reorijenta-
cija Culne percepcije, Cesto predstavlja teZak zadatak koji
zahteva naporno veZbanje. Osmostruki Plemeniti Put, usvom
transcendentalnom aspektu, omogucava uleniku da zaustavi
proces akumulacije pet agregata prianjanja, svode(i na taj
nacin na nulu uticaj gore navedenih negativnih sila.

1 ,Toje, prijatelju, kao isa izvorom vode u vreloj pustinji, pored kojeg nema
nikakvog konopca ili suda pomo¢u kojeg bi se ona mogla zahvatiti. A onda
naide Covek obamro od Zedi, vruéine, malaksao...Videvsi izvor vode, u
njemu e se javiti saznanje: ,,Vodat“ Pa ipak, nece biti u stanju da je fizi¢ki
dodirne, Isto tako, prijatelji, ja sam, putem ispravnog uvida, spoznao da
i§ezavanje postojanja predstavlja Nibbanu, pa ipak, ja jo§ uvek nisam
Arahal, svetac kod kojeg su svi izlivi ugadeni*. - S.11. 118. ,Kosambi®

2 Ponekad se ,Ditthasava™ (izliv gledidta) pominje kao &etvrti.
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,Onaj ko, monasi, sagleda oko onakvo kakvo ono jeste,
oblike onakve kakvi oni jesu, svest oka onakvu kakva ona
jeste, kontakt oka onakav kakav on jeste i osecanje — bilo
prijatno, neprijatno ili ni-prijatno—ni-neprijatno -~ koje nas-
taje potivaju¢i na kontaktu oka, onakvo kakvo ono jcste, taj
nece prianjati ka oku, nece prianjati ka oblicima, nece pri-
anjati ka svesti oka, nece prianjati ka kontaktu oka i nece
prianjati ka osefanjima — bilo prijatnim, neprijatnim ili ni-
prijatnim-ni~neprijatnim — koja pocivaju na kontaktu oka.
Za takvog, koji obitava u bestra§¢u, neokovan i slobodan, pet
agregata, koji bi nastali, bivaju unidteni. Ta Zudnja, koja
predstavlja uzrok preporadanja, zdruZena sa uZivanjem i po-
Zudom, nalazedi uZivanje ovde i tamo, je takode odstranjena.
Njegove telesne smetnje nestaju; njegove mentalne smetnje
nestaju; njegove telesne muke nestaju; njegove mentalne
nedaéc nestaju; te iskudava fiziCku i mentalnu stecu. Bilo
kojeg pogleda da se takva osoba drZi, to predstavlja Ispravan
Pogled; bilo koju nameru da ima, u pitanju je Ispravna Na-
mera, bilo koji napor da ulaZe, u pitanju je Ispravan Napor;
bito kakvu paZnju da poseduje, u pitanju je Ispravna PaZnja i
bilo kakvu koncentraciju da poseduje, u pitanju je Ispravna
Koncentracija. Medutim, njegove telesne i verbalne akcije su
vec¢ odranije bile proCiS¢ene. Na taj nacin on se usavr§ava ,,u
Osmostrukom Plemenitom Putu®.

~ MLIIIL 288 Mahasalayatanik Sutta.

Pct agregata prianjanja, za koje se kaZe da su ,sloZeni“
ili ,,sastavljeni“ (sankhata), nisu niSta drugo do akumulirano
Culno iskustvo, fermentirano neznanjem. Svojstveno egois-
tiCkom prianjanju u obliku ,stvaranja pojmova“ (Mannana),
Culni , podaci“ bivaju ,,oplodeni“ ovim dinamickim fermen-
tom, §to dovodi do neznanja.

Stoga je neophodno uoditi Culne podatke onakve kakvi
oni jesu, sa nepristra¥¢em. Buddhin savet Bahiyi jasno poka-
zuje da ovakav trening ima kako eticku, tako i filosofsku
pozadinu. ,,Onda, Bahiya, ti treba sebe ovako da trenira$: u
onome $to je videno, neka bude videno; u onome $to je Cuto,
neka bude Cuto; u onome §to je dodirnuto, neka bude dodir-
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“nalaziti. A ako se, Bahiya, u svemu tome

nuto; u onome 3o je spoznato, neka bude $poznato; na taj
nacin, Bahiya, ti tfeba sebe tako da trenira3. Kada je I,Bahiya
u onome $to je videno, samo videno, u onome §to’ je cuto
samo Cuto; u onome to je dodirnuto, samo dodirnuto: u
onome $to je spoznato, samo Spoznato, onda, Bahiya net’feé
biti zaveden od strane svegatoga. A ako, Bahiya, ne bm’ie§ bio
zaveden od strane svega toga, ti se u svemu tome neées
ne nalazi§, onda te
, hiti ,negde tamo*, A to je,

b

’

nece biti niti ,,ovde*, niti »tamo“
uistinu, kraj Patnje.“ - vd. 8.
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GLAVA VIII

» Takvost" i, onaj-koji—je-Takav*

Princip koji leZi ispod formule Meduzavisnog Nastaja-
nja, predstavlja zakon prirode koji je univerzalno primenljiv,
bilo da je u pitanju domen Zivog ili ncZivog. On prezentuje
dinamicki tok svih fenomena, koji nastaju pocivajuci na uzro-
ku, i koji iS¢ezavaju samo nestankom ovih uzroka.

,Ovo bice, koje ¢e biti,
nastajanjem ovoga, Lo nastaje.
Ovo ne-bicce, koje nece biti,
iS¢czavanjem ovoga, 1o ¢e nestati.”

Zakon je toliko intcgralan da bi bilo koje dvc karike bile
ustanju da ga ilustruju. Na taj nacin s¢ moZe uociti da Buddha
ponckad povlaci distinkciju izmedu ,Meduzavisnog Nastaja-
nja“ (Paticca—samuppada) kao takvog, i ,,uslovljeno nastalog
fenomena® (Paticcasamuppanna dhamma), znajuci za popu-
larnu tendenciju da se, usled prevelikog insistiranja na deta-
ljima, izgubi uvid u sustinu.

»Monasi, ja Cu vas poducavati Mcduzavisnom Nastaja-
nju i uslovljcno nastalim stvarima... A $ta j¢ (o, monasi,
Mecduzavisno Nastajanje? Zbog rodenja kao uslova, nastaju
starcnje-i-smrt. Bilo da dolazi do pojavljivanja Tathagata ili
ne, postoji kauzalni red svih stvari. Shvatajuci da je Tathagata
u potpunosti prosvelljen, on poducava, manifestuje, obja-
$njava, iznosi na vidclo, govoredi: ,,Posmatraj!

Zbog rodenja kao uzroka, nastaju starcnje~i-smrt; zbog
postojanja kao uzroka, nastaje rodenje... zbog neznanja kao
uzroka nastaju formacijc... Na taj nacin, monasi, ova takvost
- nepromen;jivost, ,ne~drugost“ — zove se Meduzavisno Nas-
tajanje. A Sta se, monasi, podrazumeva pod ,stvarima kojc
uslovljeno nastaju“? ,Starcnje-i-smrt su nestalni, slozenim
uslovljeno nastali, imaju prirodu prolaZenja, nestajanja i i¥¢e-
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zavanja. Ovo su, monasi, stvari koje uslovljeno nastaju...“ —
St 2,,5Takvost“ (Tathata), ,,nepromenjivqst“ (Av1tathata),
,he—drugost” (Ananna thata) i Z,odnosen]c_: ovoga—pzema—
onome* (Idappaccayata, tj. spec‘{fléna u§lov1]cnost) prevsta\;-_
ljaju vrlo znacajne termine, koji ukazuju na stepen vgzr})os i
koji je Buddha davao zakonu Meduzavisnog Naitqjan]a. va
tri termina afirmi$u validnost zakona. ,,T?Fha je re¢ ko!a
znadi ,takvo* — ali koja s¢ moZe upotrebm ‘1‘ za ozna§avan]9
stanja bestradéa. Kao korelat reci , Tatha“ (,,na bll(_) ROJI!
nacin“) ,Tathat* malo govori 0 sopstve‘pom zn_aéen]u,dal
upravo iz tog razloga ,»Tathata“ (,,takvost ) pos‘ta]e.pqg(l)( an
epitet za princip Meduzavisnog Nastajanja. U pitanju je kon-
cept istine, slobodan od svih sektaskih prf,dra'suda i prqtenz'll-_
ja, bez obzira da li Ce se Tathagate ’IP(I)cjjvutwau da ga objaveili
ako da s pravom nosi naziv ,, Takvos “

ne! ,,Odnosgnjc ovoga-prema-onome® (Id?ppaccgyalq)_
koje implicira specifi¢nu uslovljenost, predstavlja termin koji
iznosi zavisni i relativni karakter fenomena, kroz kO‘]‘l zakon
dolazi do izraZaja. On objasnjava znacenje ,,parnog naéu:]g
formulisanja, pokazujuci da u svakom paru drugi ¢lan sledi
nakon prvog. Fenomeni imaju tendenciju da se manifcstuju
kao protok — uslovljeni nizovi koji slede jedan za drugim. U
pitanju je dinamicki aspekt zakona, koji nalazi vlastiti figura-

ivni i u sledeéem poredenju:

o lfglfean, monasi,l kada nglbuja, &ini velike reke takode

nabujalim: velike rcke kada nabujaju, tine svoje pritoke ta- |

kode nabujalim; pritoke kada nabujaju, ¢ine planinska jezara

nabujalim: planinska jezera kada nabujaju, ¢ine potoke na- |

bujalim. ' o -

Isto tako, monasi, nabujalo neznanje Cini formacije na-
bujalim, nabujale formacije ¢inc svest nabujalom... nabujalo
radanje Cini starenje—i-umiranje nabujalim.

Okean, monasi, kada opada njegova koliéina. vodf:, ¢ini |
da opadaju i velike reke: velike reke kada opadaju, Sme da
opadaju i njihove pritoke; pritoke kada opadaju, Cine day

opadaju i planinska jezera; planinska jezera kada opadaju,
opadaju i potoci.
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Isto tako, monasi, opadanje neznanja Cini da opadaju i
formacije, opadanje formacija Cini da opada i svest... opada-
nje radanja Cini da opadaju starenje-i-smrt. — S.11.118,

Na taj na¢in zakon potvrduje obe vrste , protoka“ —onog
vodcnog, i protoka psiholoskih stanja. Procesi ,.bujanja“ i
»opadanja“ ne vaZe samo u sluCaju vode, ve¢ su svojstveni i
samsariCkoj individui. Prepoznavanje ovog procesa ,0ona-
kvog-kakav—jeste“ predstavlja znacajan napredak u animis-
tickoj misli koja je, jos od praistorijskih vremena, teZila da
objasni fenomene u okviru neke sustine, sopstva ili duse.
Znalajna je Cinjenica da se celokupni proces moZe ponistiti
putem posvecivanja mu odredene svesnosti. NegativistiCki
re¢eno, spiritualni napor da se stavi tatka na vaskoliku patnju
predstavlja proccs ,,ugudenja“ uslova za njihovo ,,pothranje-
njc“ (Ahara), kao 3to je pokazano u kasnijoj polovini formule
Mecduzavisnog Nastajanja. Medutim, postoji dovoljno prime-
ra u Palijskom Kanonu koji ukazuju na jo§ jedan aspekt ovog
Hfepresivnog® procesa, a to je kreiranje pozitivnih mentalnih
stanja.

»Kao §to, monasi, kada kida padne na brezuljak, te voda,

zavisno od veliine taloga, ispunjava jarke, uvale i Zlebove,
koji, bivaju¢i napunjeni vodom, ispunjavaju planinske poto-
ke; oni, pak, bivaju¢i napunjeni vodom, ispunjavaju jezera;
ona, pak, bivajuci napunjena vodom, ispunjavaju male reke;
one, pak, bivaju¢i napunjene vodom, ispunjavaju velike reke;
one, pak, ispunjene vodom, napajaju mora i okean —isto tako,
monasi, postoji uzro¢na povezanost formacija sa neznanjem,
svesti sa neznanjem, imena—i—oblika sa sve$cu, Sest sfera ¢ula
sa imenom-i—oblikom, kontakta sa 3est sfera ¢ula, ose€anja
sa kontaktom, Zudnje sa oseanjem, prianjanja sa Zudnjom,
postojanja sa prianjanjem, rodenja sa postojanjem, patnje sa
rodenjem, vere sa patnjom, radosti sa verom, ushi¢enja sa
rado$¢u, smirenosti sa ushi¢enjem, sreée sa smireno$cu, kon-
centracije sa sreCom, znanja—i-vizije—stvari-onakvih—kakve-
one-jesu sa koncentracijom, nadilaZenja sa znanjem—i-vizi-
jom-stvari-onakvih-kakve—one—jesu, bestra3ca sa nadilaze-
njem, oslobodenja bestraS¢em, oslobodenja sa bestraséem,
znanja o utrnucu (izliva) sa oslobodenjem.“ - S. I1. 32.

Upanisa Sutta.
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U gornjoj Sutta-u nalazimo, umesto ',,bujanja—l—opada-
nja“, ,,napredovanje® ka savrSenstvu, 110 j& as‘;‘x:kt Dhamme
koji nalazi vlastiti izraz u epitetu ,',Opanaylk‘o ‘. Poznato 1\/11)01-
redenije sa kodijama, koje se nalazi u Rathavinita Sutti M. 1.
147) opisuje ovo napredovanje na figurativan nacin. Manje
figurativan, ali jednako cfektivan Opis s¢ moze naciusledecim
Buddhinim re¢ima: ,,Tako, monasi, ]eda_n f_enomen prelaziu
drugi fenomen, medusobno se dopunjqj‘}xél u procesu prela-
Zenja iz stanja _ne—transcendentalnosti u stanje ,.transcen-
dentalnosti“ — A.V 3. L

Postoje neki dalekoseZni zakljucci koji prq‘l‘sgléu izshva-
tanja Meduzavisnog Nastajanja kao , Takvosti 1.spec1f1(fne
uslovljenosti. Kao $to je ranije reteno, ovaj zakon ima blago-
tvorni efekat na one koji su zapleteni u svetovnim, spekula-
tivnim teorijama. Razumevanje spoljadnjeg 1 pputrqgn]e:g
»protoka“ donosi stav prosvetljene ravnodusnosti I tretiranje
fenomena kao nestalnih (Anicca) i bez sustine (Sunna) — tJ.
bez ikakvog sopstva. Ono §to je ranije zamisljano kao stalno
ipostojano,sadase pojavljujekao nestalnoi trenutatno, zbog
uvida u nastajanje i i$¢ezavanje svih fenomena. Medutim,
najzaprepadcujuciji uvid dolazi u obliku uverenja da je 11((“':-
iranje pojmova ili egotisticka imaginacija (Mannana) ta koja

- Jeti takode Manacattarisaka Suttu (M.I11 76): ,,U onoga koji 'pOSCduJC
' ?:girzvan Pogled, javlja se Ispravna Namera; U onoga koji poseduje Isprav-
nu Nameru, javlja se Ispravan Govor; u onoga koji 'pOSCdUJC ]SR?Y?“
Govor, javlja se Ispravna Akcija; u onoga koji poseduje Ispravau \ ciju,
javlja se Ispravno Zivljenje; u onoga koji poseduje Ispravno Ziv Jlgnje,
javlja se Ispravan Napor; u onoga koji poseduje Ispravan Napor, javlja se
Ispravna PaZnja; uonome koji poseduje Ispravnu PaZnju, javljase I§prl:?vna
Koncentracija; u onome koji poseduje Ispravnu Koncentraciju, javlja sye
Ispravno Znanje; uonome Koji poseduje Ispravno Znanje, javlja se Isprav-

no Oslobodenje...*
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prédstavlja uzrok svih ovih fenomena ili ,stvari (Dhamma).
Pojmiti ,,nesto, znaci pojmiti neku , stvar®, ali taj je objekat,
u stvari, ,mrtvoroden®, zato §to ne postoji mogucnost da
opstane usvetu gde odvajanje (Manabhavo), odsustvo osnove
(Vinabhavo) u ,,drugost” (Annathabhavo: tj. transformacija)
predstavljaju neumoljiv zakon. Sopstvo, koje pokusava da se
,»uSanci“ u onome $to je predmet raspadanja i dezintegrisanja
(Palokadhammam), doista je podloZno ovom zakonu trenu-
ta¢nosti. U svetlu ove tragedije, Zudnja i prianjanje ,,stvaraju®
neki drugi ,,objekat” — koji takode potpada pod isti prirodni
zakon. ,.Svet, noden Zudnjom za postojanjem, postajc nesto—
drugo; predmet postgjanja nalazi uZivanje u postojanju. Ono
u Cemu on uZiva, predstavlja izvor straha, i stoga vodi u
patnju®.

Proces postojanja je na taj nacin prikazan kao svojevr-
stan kontinuirani protok unutar uma samsaricke individue®,
koji se identifikuje sa Culnim nadraZajem pod uticajem ten-
dencija Zudnje, pojmovnog miSljenja i glediSta. Ova je iden-
tifikacija implicirana terminom , Tammayata“ (bukvalno:
,»0d-toga“), a onaj koji u njoj nalazi utoCistc naziva se ,,Tam-
mayo® — onaj koji je ,,od-toga-salinjen“. S obzirom da iz
kontinuiranog procesa ,,postojanja“ ncminovno proizilaze
rodenje, starenje—i-smrt, tuga, Zalost, bol, o¢ajanje i jadikov-
ka usvakom spccifi¢nom slu¢aju kratko-Zivuce identifikacije,
uvid u Zakon Meduzavisnog Nastajanja bi obezbedio kljuc za
razumevanje kako lestvice samsarickog iskustva, tako i ciklu-
sa samsarickog Zivota putcm otkrivanja njegovog epiciklusa
u celokupnoj strukturi Zivotnog iskustva. Onaj koji stekne
takav uvid dolazi i do ispravnog uverenja da je Zudnja krivac
za dramu samsari¢kog Zivota, donose¢i ponovno-postojanje

1 Annathabhavi bhavasatto lord-bhava pareto bhavame vabhinandati,

yadabhinandati tam ghayam - yassa bhayati tam dukkham Sn.v. 757 Ud.
31.

2 ,Kao $to, o monasi, neki majmun, jureéi kroz gustu Sumu, neprekidno

skace s jedne grane na drugu, isto tako, ono $to mi nazivamo misao, um,
svest, to nastaje kao jedna stvar, a i§¢ezava kao druga, danima i noéima.
Ovde, monasi, pou&eni plemeniti u&enik, putem radikalnog razmisljanja
(Sadhukam yoniso manasikaroti), ovako sagledava zakon Meduzavisnog
Nastajanja: ovo bice, koje €e biti, nastajanjem ovoga, to nastaje; ovo
ne-bice, koje neée biti, i$¢ezavanjem ovoga, ono e nestati. To znadi da,
podivajuéi na neznanju, nastaju formacije; pocivaju¢i na formacijama,
nastaje svest; po¢ivajuéi na svesti, nastaju ime-i—oblik... Takvo je nastaja-
nje celokupne mase Patnje.“ -S. 1195 ,Assutava.to*
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(Ronobhavika) putem uZivanja ,ovde-sada-tamo-sada“
(Tatratatra-Bhinandini). _ ) . -
Problemi egzistencije — Zivota i smrti — Koji su Tanije
pokugavani da se reSe u Sirem kontekstu samsariCkih Zivota,
sada nalaze vlastito redenje u vanvremenom epiciklusu (Aka-'
liko) Samsare, koji sc ,,okrece” unutar uma. Na laj- nacin svi
problemi naginju ka sve-vaZecoj potrebi napustanja ove Zu-
dnje, koja je uzrok ponovnom postojanju. Put_em prepozna-
vanja Zudnje iz proslih Zivota, zakon Meduzavisnog Nasta_]_a-
nja stavlja naglasak na tehniku kojom se ova 't_endencqva,
duboko ukorenjena u nadim samsarickim 1obu‘,ajlma', moze
isterati iz svojih rupa i na taj nacin iskoreniti’. Neznagje mora
biti zamenjeno znanjem. Drugim reima, tende'ncqa. da se
prianja uz uslovljeno nastale fenomene putem imaginacije
,objekata“ u njima, mora s¢ na¢i putem treniranja uma d?
uvek odr#i odreden nivo reminiscencije na zakon Meduzavi-
snog Nastajanja. Treba sc setiti da je svaka od dyanacst karik.a
formule opisana kao ,hestalna, slozena, USIOVI]epo nast.ala, iz
prirode prolaZenja, nestajanja i if¢ezavanja“. Via mgdna tre-
ninga se sastoji u uvidu u prirodu stvari, $to prcds.tavlja redak
tip ,.psihoterapije, 3to jc Buddhina zasluga. To jc put sag}c-
davanja i$¢ezavanja fenomena. Na taj nacin, uvid u P}emc'n{lo
Pravilo (Ariyo Nayo) Meduzavisnog Nastajanja 1mp11c1ra
znanje ,uzroka“ (Hetu) kao i: ,stvari uzro¢no nas%ahh (He-
tuppabhava dhamma Netusamuppanna Dhamma)”.

1 Skre¢emo vam paZnju da se Druga Plemenita Istina ponckad definise
jednostavno kao ,Zudnja", a ponekad kao zakon Meduzavisnog Nastaja-

ia (videti S.11 10, 1. 1. 177). Ova formula obja$njava Zudnju roslih Zivola,
?g Sﬂafn:na hetup helup[))ahhava tesam thlum tathagato aha tesanca yo

nirodho — evamvadi Mahasamaano® Vin. L40. ,,O uzroku stvari koje
nastaju govorase Tathagataio njegovom iSéezavanju,ﬂla‘kode, poduc‘:avaSe
Veliki Asketa.* Ovi stihovi, koje je Po3tovani Assaji izrekao lutajucem
asketi Sariputti (kasnije, Glavnom Uceniku - ,,onome—koj1-Je-naJdulee-
pronikao-mudrost*), prezentuje sz Buddhinog ucenja.

9
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Uvid u princip — ,,Ovo bife koje ¢e biti, nastajanjem
ovoga, ono nastaje; iSCezavanjcm ovoga, ono nestaje”, ne
zaustavlja se na ovoj tacki, vec ide dalje, sve do uniStavanja
uslova (Rassaya) koji formiraju osnovu formule, u direktnom
ili prenesenom obliku".

Istina o ,trenutacnosti“ je na taj nacin testirana u kotlu
sopstvenog iskustva — 3to predstavlja panoramski pregled
sveta nastajanja i i§Cezavanja na vratima 3est Culnih sfera”.
Stoga se Buddhin prikaz Meduzavisnog Nastajanja u Udani
(1-3) u direktnom smeru (Anulomam), povratnom smeru
(Patilomam) i u povratnom, i u direktnom smeru, treba na
ovaj nacin razumeti. Ovaj prodorni uvid u pojavijivanje i
iS¢ezavanje fenomena otklanja sve sumnje svojstvene speku-
lativnim problemima apsolutne egzistencije i ncegzistencije,
jedinstva i pluraliteta, itd., $to um dovodi u stanje ,,sredine* -
mada, na paradoksalan nacin, on obitava u ,,ni¢emu*. ,Pri-
sustvo stvari“ je takode odstranjeno, i to u tolikoj meri da
Zudpja vie ne nalazi ,,ni-§ta“ za ¢im bi Zudela. Umesto iden-
tifikacije (Tammayata) podstaknute Zudnjom, dolazi do kon-
templacije Pravila Takvosti (Tathata). Zajedno sa oslobode-
njem uma, stav prema celom svetu postaje stav ,,takvosti* - ili
»izdvojenosti“ (Atammayata) - tako da takva osoba zasluZuje
da bude nazvana , Takvim* (Tadi, Tadiso). ,,Onaj ko je istra-
jan, koji je unidtio radanje putem nadilaZenja Mare - takav
mudrac, Tadiso, Znalac Sveta je nepristrastan (Atammayo)
spram svih fenomena*“.>

Stav ,, Takvog“ odraZava ekstordinarnu mesavinu kvali-
teta, od ¢vrstoce i postojanosti, do ¢vrstoce i postojanosti, do
prilagodljivosti i elasti¢nosti. Svctovnjaku ovo izgleda para-
doksalno, s obzirom da on uvek povezuje koncept postoja-
nosti sa nekim glediStem. Ne zauzeti neko glediSte — znadi

t ,Yada have patubhavant i dhamma atapino jhayato brahmanassa athassa

kankha vapayanti sabba yato khayam paccayanam avedi® ~Vd.2. ,Savrie-
ni, svetac, buduéi da je tokom istrajne meditacije jasno uocio fenomene,
otklanja sve sumnje putem razumevanja destrukcije uslova.”

2, U 3est &ula svet nastaje, u $est Cula on se zbraja, na 3est ¢ula on pociva,

u 3est Cula njegova se tuga stvara.” - S. 1. 41 , Loka*

3 ,Pasayaha maram abhibchuyya antakam yo ca phusi jatikkhayam padha-

nava so tadiso lokavidu sumedho Sabbesu dhammes atammayo muni.” A.
1. 150.
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kolebati sc, i otuda on te§ko moZe da zamisli postojanost van
afirmisanja nckog stava. Buddha je, medutim, otkrio da je
istina-upravo suprotna. - '

1. ,,Za onog koji je obuzet Zudnjom, postoji kolebanje;
za nepristrasnog, kolebanje ne postoji; buduci da nema kole-
banja, postoji smircnost; buduci da postoji smirenost, ncma
prianjanja; buduéi da nema prianjanja, nema ni dolazenja—i-
odlazenja; buduéi da nema dolazenja-i-odlazenja, ncma ni
,ovde* niti ,,tamo* i bilo koje pozicije ,.izmedu*. Ovo doista
predstavlja kraj Patnje“~Ud.81; M.II1 266; S.IV 59.

I1. ,,Onaj koji je nepristrasan — taj sc ne koleba, ali onaj,
koji je obuzet Zudnjom, ne transcendira Samsaru, koja ima
prirodu ,,ovo-sti“i Ldrugo—sti“ (Ittahabhavannathabhavam).
Uodivéi opasnost u ,,potporama“ (Nissayesu), ncka monah
obitava u svesnosti — ni na ¢emu ne pocivajudi, ni za ¢im ne
7udedi.“ — SN. VV. 752-3 Dvayattanupassana Sutta.

Kao $to ranije navedeno poredenje sa re¢nim tokom
(videti glavu V1) jasno pokazuje, svetovnjak poscduje ten-
denciju ,kacenja“ uz ,stvari“ u obliku fenomena onog mo-
menta kada mu sc ,,sopstvo® nade baceno niz brzo-plovecu
struju prirode. Zajedno sa Zudnjom, pojmovima i glediStima,
on pokusava da prione uz tekuce fenomene, i da na njima
nade ,,0slonac“. Svaki pokusaj da se ,sOpstvo® spasc iz ,.pro-
toka“, ncminovno je pracen odredenim scrijama psiholoskih
reakcija. Od prvog trenutka njegovog identifikovanja sa iza-
branom ,stvari“, dolazi do kolcbanja u poglcdu moguceg
ncuspcha. Prianjanje je ta sila koja stremi ka nepoznatoj
buduénosti, podstaknuta Zudnjom li . Zedi“ - koja predstavlja
,vodi¢-u—postojanje (Phavanctti). Koncepti dolaZenja — i
odlaZcnja su odnosni glediStu koje jc ve¢ zauzeto tokom
procesa identifikacije. Na taj nalin jc ustanovljena veza izme-
du sada¥njcg identitcta i moguceg buduceg stanja, Cega je
logitka posledica - ,smrt-i-rodcnje®, zajedno sa svojom ka-
rakteristikom finalnost, kao i relativno razlikovanje ,,ovde* i
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~tamo®i izmedu“. Ceo proces, bilo da se razume u kontekstu
cpiciklusa Samsare, tokom svakog trenutka Zivotnog iskus-
tva, ili u kontekstu Sircg ciklusa Samsare’, koji sc okrece u
vremenu i prostoru, predstavlja stalnu alternaciju izmedu
,ovo-sti“ i, drugosti“. (Itthabhavannathabhavam)

Na taj nacin, onaj koji jc ,,Takav*, uoCivsi opasnost u
»potporama“, koje imaju tendenciju slabljenja, ne Zudi niti
prianja ni za ¢im. Odbacivsi sva glediSta (vidi Kalakarama
Suttu), otkriva osnovu za vlastitu postojanost koja ga nikada
ncée izneveriti. On obitava u stanju Neuzdrzanog Oslobo-
dcnja Uma (Akuppacclovimutti), s obzirom da je osloboden
od Zudnje (Anurodha) i odvratnosti (Vinodha), kao i od
ostalih svetovnih dualnosti ,,dobitka i gubitka, pohvalc i po-
grde, srece i nesrecet (videti A. IV 157). U slu¢aju monaha
koji je osloboden u umu, prijatelji, mada mnogi oblici, pre-
poznatljivi od strane oka, mogu nadraZiti oko, oni nikada
ncée uznemiriti njegov um, koji smireno posmatra njihovo
iS¢ezavanje. Mada mnogi zvukovi...ukusi...mirisi...taktilni
dodiri...ideje, oni nikada neCe uznemiriti njegov um, koji
smircno posmatra njihovo is¢ezavanje... (A. IV 404). Bud-
dhina izjava u Kalakarama Sutti. ,,Na taj na¢in, monasi, Tat-
hagata, bududi takav spram svih fenomena gledanja, slu$anja,
pitanja i prepoznavanja, jc , Takav, predstavlja aluziju na
ovo ,,nczagadeno* stanje oslobodcnog.

Uprkos Cinjenici da se postojanost, u izvesnom smislu,
uglavnom povezuje sa krutos€u, za ,, Takvog" sc mozZc reci da

1 U Channovada Sutti (M.III 266, S.IV 59) nalazimo prakti¢nu primenu

ovog principa na problem Zivota i smrti. Re¢ je o Po§tovanom Channi koji
je leZao bolestan, o¢ajni¢ki razmisljaju¢i o samoubistvu. U takvom raspo-
lofeMu ga je i natao Postovani Mahacunda, koji mu je savetovao da
razmi$lja o ovom partikularnom aspektu Buddhinog uéenja o bestra$éu.
Sudeci po onome $to je PoStovani Channa kasnije izjavio Po§tovanom
Sariputti, njegov tempo napredovanja u razvijanju bestra$¢a je dostigao
visok nivo. Mada je, uprkos molbama svoje sabrade, kasnije izvr§io samo-
ubistvo, iz teksta vidimo da ga je Buddha ipak oslobodio krivice, s obzirom
da je umro kao arahat. Ova epizoda se, naizgled, suprotstavlja ,zdravom
razumu*, te izgleda da ista dodiruje vrlo delikatne tafke uéenja. Ipak,
ukoliko se uvaZe duboke filosofske implikacije ove kratke formule, epizo-
da ¢e manje izgledati ¢udna. s obzirom da je PoStovani Channa nadi$ao
Smrt, mada joj je ipak podlegao.
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poseduje adaptibilnost, kao $to i sam njegov epitet nalaze. Da
se vratimo opet na poredenje sa rekom: ,, Takav* je ,,umakao“
brzo—plovecoj struji putem ,,napustanja“ kako ,jastva“ tako
i objekata koji ,,podupiru“ ,jastvo“. Ovo moZe zvucati kao
paradoks, ali sve $to je on uradio, sastoji se u prilagodavanju
realnosti putem iskorenjivanja iluzije o ,,jastvu*. Kao §to smo
videli, izopaCena shvatanja su ga primorala da se ,,prilepi“ uz
krhku i neZnu travu na re¢noj obali, u poku$aju da spase svoje
,S0pstvo“. Ideja o egzistenciji ili ,,postojanju* je bila rezultat
ovog prianjanja (Upadana paccaya bhavo), tako da su se sve
druge ideje o radanju, starenju i umiranju odnosile upravo na
nju. Putem uvida u istine nestalnosti, patnje i ne-sopstva,
» Takav“se prilagodio svetovnim kategorijama koje nisu ni$ta
drugo do manifestacije gore navedenih ideja. Ove ga katego-
rije, medutim, ne , doti¢u” niti vezuju, bududi da je ve¢ od-
stranio Zudnju —,,Vodi¢a—u—postojanje“ (,,Ucchinnabhava-
ncttika“ V. I46. Brahmajala S.)
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GLAVA IX

Sustina koncepata

Koncepti imaju vaZznu ulogu u ,madioniCarskom pro-
gramu“ svesti. Njihov uticaj je u tolikoj meri jak, da {ak i
filosof koji traZi istinu teSko moZe raskrstiti sa njim, bez
obzira §to je moZda doZiveo uvid u njihovu niStost. Tokom
svih aktivnosti mentalnog Zivota, koncepti sluZze kao ,,novac
u opticaju“. Tragalac za istinom moZe posumnjati u njihovo
poreklo, ali ipak mora prepoznati njihov utilitarni znadaj.

Kao $to smo videli, Buddha je otkrio Srednji Put po
pitanju problema koncepata onog momenta kada je napravio
distinkciju izmedu zakona Meduzavisnog Nastajanja i uslov-
ljcno nastalih fcnomena. Koncepti, kao uslovljeno nastali
fenomeni, predstavljaju ilustracije zakona i stoga se prepo-
znajc njihov utilitarni znacaj. Ipak, Buddha naglasava da je
uvid u zakon od suStinskog znalaja, a da Ce koncepti sami po
scbi nestati kao posledica Bljeska Mudrosti (Pannapabha) -
nakon $to su posluZili svojoj svrsi.

Prepoznavanje viSecg cilja predstavlja alhemiju koja
transmutira koncept u prete€u oslobodenja. U pitanju je
znadajan pomak od ekstremnih stavova dogmatizma, cinizma
i agnosticizma, koji objaSnjava zbog Ccga termin ,Dhamma*
(-stvar®, fenomen®, , tvorcvina uma“, koncept®, , ucenje”,
itd., itd...) zauzima takvo istaknuto mesto u budistickoj dok-
trini. Bez prianjanja uz koncepte ili poku8avanja da se iz njih
siskoprca®, Buddha duboko prodire u njihov karakter, otkri-
vajudi u njima one elemante koji se mogu cfikasno upotrebiti
u toku traZenja istinc i slobode. Jednom prilikom je poducio
monahe kako treba da odgovore na pitanja postavljena od
stranc askcta drugih sckta, koja se odnose na nastanak i svrhu
svih ,.stvari“.
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»,Kada vam, monasi, postave takvo pitanje, onda tim
asketama trcba ovako odgovoriti: ukorenjene u Zelji, prijate-
lji, sve su stvari; rodenc od strane svesnosti su sve stvari;
nastalc od kontakta su sve stvari; povezane sa osecanjima su
sve stvari; vodene od strane koncentracije su sve stvari; kon-
trolisane od stranc paZnje su sve stvari; nadvladane mudroscu
su sve stvari; sadrZavajuci oslobodenje, takve su sve stvari;
rastopljene u Besmrinom su sve stvari; dokrajéene Nibbanom
su sve stvari; tako, monasi, treba da odgovoritc na ovakva
pitanja od strane asketa drugih sekti®. - A.V. 106.

Kao3to se vidi, Buddha upotrebijava termin ,Dhamma“
kako bi oznacio ,stvari“. Medutim, na ¢injenicu da se termin
odnosi na misli i koncepte jasno ukazuje i sledeci katchizam,
upotrebljen od stranc PoStovanog Sariputte, kako bi ovaj
proverio upucenost Postovanog Samiddhi-ja u znadenje gore
navedenog Buddhinog govora.

,»Koji je to objekt, Samiddhi, na kojem misli i koncepti
(samkappavitakka) pocivaju, nastajuci u ¢ovcku?“  Pocivaju-
¢l na imenu-i-obliku, poStovani gospodine, misli i koncepti
nastaju u ¢oveku.”

»Ali, u ¢emu oni, Samiddhi, preuzimaju raznolikost?«

,U elementima, poStovani gospodine.“

»Ali odakle, Samiddhi, oni nastaju?

,»Oni nastaju iz kontakta, poStovani gospodine.”

»Ali ka ¢emu, Samiddhi, oni konvergiraju?“

»,Oni konvergiraju ka osecanjima, poStovani gos-
podine.*

,»Ali, 8ta je, Samiddhi, ono $to ih vodi?«

,»Oni su vodeni od strane koncentracije, po§tovani gos-
podinc.*

»Ali, §ta je, Samiddhi, ono §to ih kontroli§e?«

»Paznja je ta, poStovani gospodine, koja ih kontrolife.“

»Ali, Samiddhi, u ¢emu se sastoji njihovo nadilazenje?*

1 Osamnaest elemenata: "elementi oka, oblika i svesti oka; elementi uha,
zvuka i svesli uha; clementi nosa, mirisa i svesti nosa; elementi jezika,
ukusa i svesti jezika; elementi tela, dodira i svesli tela; elementi uma,
ideja, svesti uma" - videti S.11 101.
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,Oni se, po§tovani gospodine, nadilaze mudro3cu.“

»Ali, Samiddhi, 3ta je ono §to safinjava njihovu su-
Stinu?“

,»Njihova sustina je oslobodenje, postovani gospodine.

,,Ali u ¢emu se, Samiddhi, oni rastapaju?“

,Oni se rastapaju u Besmrtnom, poStovani gospodine.“

- A1V 385,

Zahvaljujuci Buddhinim objasnjenjima u pogledu nas-
tanka ,stvari“, njihov se fenomenalni karakter lako da uociti.
Uvodni stihovi Dhammapade kazu: ,,Um prethodi svim stva-
rima, um je njihov vodic, one su stverene od strane uma.l«
Svetovnjak, zbog svog objektivistickog pogleda na svct, teSko
da moZe da prihvati Buddhinu izjavu da su sve stvari ukore-
njenc u Zelji ili intercsu (chanda) ,,rodene® od strane svesnos-
ti (manasikara) i nastalc putem kontakta (phassa). Projektu-
juéisvojc Zelje, svetovnjak se u tolikoj meri otudio, da je sklon
davcruje da ,re¢“ i ,znacenje“ predstavljaju vecno, prirodno
jedinstvo, bas kao i Kalidasin Bozanski Par’. Mcdutim, radi-
kalno razmiSljanje (yoniso manasikara) bi otkrilo da ,,znacc-
nje nije daleko od psiholo3kih tendencija Zelja, interesa,
potreba, ciljecva i namera. U pitanju je masa interesa, ,,nada-
hnuta“ merilom tadtine jednog homo sapiens-a, koja daje
konceptu oznaku autoriteta, prethodno ,ubrizgavajuci“ u
njega partikularnu grupu znaccnja iskovanih na nakovnju
logike (Takkaparjyahata). Onog momenta kada dode do stva-
ranja jednog takvog ,finalnog proizvoda*, dolazi i do zabo-
ravljanja na njegov sloZeni i ,sinteti¢ki“ karaktcr; stoga je
zadatak radikalnog razmiSljanja da pruZi uvid u ovu realnost.
U kalupu koncepta, ,interes” izoluje ,stvar, lupa svesnosti
je uvelicava, dok je , kontakt* definiSe i ogranicava,

1 ,Mano Pubbangama dhamma - manosettha manomaja*

2 Ukazujem postovanje roditeljima sveta, Parvati-u i Paramesvara-u, kojisu
spojeni ba$ kao i re¢ i znafenje (Vagarthaviva samprkaav), $to dovodi do
harmonije izmedu re¢i i znacenja“ - Raghuvamsa, 1. ,Ova teorija o
znadenju predstavija napredak u odnosu na ovo popularno glediste, mada
ne zalazi dovoljnou ,,psiholoSki kontekst.” Moderni pragmatisti su takode
odigrali vaZnu ulogu u razbijanju drevnih mitova o odnosu izmedu redi i
znadenja.
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Zavisno od stepena do kojeg koncepti bivaju ,,znatajni®,
moze se reéi da oni konvergiraju ka osecanjima. Elementi
koncentracije i mo¢ paznje koja ih kontroliSe predstavljaju
~otkupljujuce” karakteristike konccpata, sa glediSta oslobo-
denja. Stvarnu intersckciju, medutim, vr8i upravo ,,mudrost*.
Naime, koncepti se nadilaze tek onda kada mudrost sagleda
dizanjc-i-spuStanje (Udayatthagamini Panna) ovog ,,novca u
opticaju®. Koncepti se na taj nalin ,,trosc®, ,,Zanjuci“ oslobo-
denje kao svoju su$tinu, da bi na kraju bili rastopljeni u
Besmrtnom - dostiZu¢i vrhunac u Nibbani.

Tokom prilagodavanja koncepata viSoj svrsi razvijanja
mudrosti, tokom koje, paradoksalno, dolazi do nadilaZenja
samih koncepata, Buddha usvaja svojevrstan via medja. Kon-
cepti, koji sa¢injavaju samsaricki ,,nered“, sada se upotrcblja-
vaju za razvijanjc spiritualnih mo¢i - ali uvek uz odredenu
dozu opreznosti. Ova ¢injenica je dobro ilustrovana u Sati-
patthana Sutti, gde je svakoj subsekciji, koja ukljucuje odre-
deni partikularni tip kontemplacije, pridruZen po paragraf, u
tcmatskom obliku, koji neutraliSe svako pogresno tumacenje,
nastalo zbog evcntualnog isuviSe bukvalnog tumacenja tck-
sta. Na primer, subsekcija kontemplacije Cetiri poloZaja tela
je ovako opisana:

»1 jos§ viSe, monasi, neki monah dok hoda, on zna: ,Ja
hodam®, dok stoji uspravno, on zna: ,Ja stojim uspravno®,
dok sedi, on zna: ,Ja sedim®, dok leZi, on zna: ,Ja leZim*, ili
on zna sve druge poloZaje tela.

Tako on obitava, strogo sc pridrZavajuci posmatranja
tela na telu iznutra ili spolja ili u isti mah iznutra i spolja. On
obitava posmatrajuéi faktore postanka u telu ili on obitava
posmatrajudi u isti mah faktore postanka i postajanja (pro-
padanja) u telu. Ili, svest da ,,postoji neko telo“ je uCvrd€ena
u njemu do neophodnog stepena saznanja i paZnje. Nezavis-
tan, on obitava ne vezuju€i se ni¢im u svetu. Tako obitava
monah strogo se pridrZavaju¢i kontemplacije tcla na telu®.

Dogmatama i cinicima, koji bi, zbog suvidc doslovnog
interpretiranja redi ,,JJa hodam*, ,Ja stojim®, ,Ja leZim*, ,Ja
sedim®, zapali u neminovnu pogresku, savetujemo da obrate
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paznju na njihove prakti¢ne implikacije. S obzirom da se u
njima neprestano pominje nekakvo ,,Ja“ koje ,leZi, sedi, hoda
i stoji“, ta &injenica moZe navesti potencijalnog cinika da
izjavi kako je to u suprotnosti sa u¢enjem o Anatta (,,ne-sop-
stvo*). Medjutim, ovde jc re¢ o paZnji na telo, a nikako ne o
opsednutosti vlastitim telom. Kao prvo, primena ove kon-
templacije kako na sebi, tako i na drugima, predstavlja nacin
prodirenja principa ukljuenog u veZbanje, sa posledicom -
otklanjanje iz uma bilo kakve tcndencije ka osecanju ega.
Drugo, kontemplacija prirode nastajanja i iS¢ezavanja tela
stremi ka odbacivanju bilo kakvog pojma supstancijalnosti, i,
StaviSe, priprema um za finalni uvid u koncept tela putem
mudrosti.

Na kraju, primedba da se svesnost da ,,postoji telo* treba
shvatiti kao proces izoStravanja spiritualnih mo¢i paZznje i
mudrosti predstavlja upozorenje onima koji ,traZe¢i drva,
odbacuju cepanice®. Stoga je monah, koji odrZava istinski duh
veZbanja, onaj koji ,,obitava nezavistan, ne vezujuci se ni¢im
u svetu.*

Konstantna svesnost o uslovljeno nastaloj prirodi tcla
deluje kao katalizator, bcz obzira gde se koncepti koristili da
~potpomognu* dostizanje visih ciljeva. Cinjenica da u ovom
svctu postoji samo ,,prepoznavanje (sankhata) se nikada ne
gubi iz vida, tako da je sloZena priroda koncepata ¢esto
demonstrirana. , Kao 3to se, prijatclji, prostor ograni¢en de-
blima, puzavicama, travom i glinom prepoznaje kao ,.kuca“,
isto tako se prostor ograni¢en kostima i tetivama, mesom i
koZom, prepoznaje kao ,,oblik”“ (tj. ,,telo“).“ - M.I 190.

Mahahatthaipodapama Sutta.

Ne samo u slucaju kontemplacije tela (Kayanupassana),
ve€ i u slucaju druge tri kontemplacije - tj. kontemplacije
osc€anja (Vedananupassana), uma (Cittanupassana) i men-
talnih objekata (Dhammanupassana) - neophodno je uociti
prakti¢ne implikacije. Buduc¢i da je u slu¢aju ove tri kontem-
placijc re¢eno da se opseg svesnosti (,,postoji osecanje®, ,,pos-
toji um*, ,,postoje mentalni objekti*) $iri samo do pobudiva-
nja odredenih saznanja i reminiscencija, postaje evidentno da
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je Buddha naklonjen tretiranju ovih kategorija kao svojevr-
snog apsoluta. Prema Buddhinom fenomenalistiCkom pristu-
pu, ne samo razliciti tipovi ose¢anja i mentalnih stanja, ve¢ i
celokupni opseg doktrinalnih kategorija sumiranih u okviru
zadnje sekcije tj. , kontemplacije mentalnih objekata) ne sa-
drZe nista za ¢im bi vredelo prianjati“l. Sve su one obuhvace-
ne terminom ,,dhamma*, te je stoga neophodno prepoznati
njihovu uslovljenu prirodu - prirodu nastajanja- i-iSce-
zavanja.

LPrijatelji, tamo gde postoje oko, oblik i svest oka,
mogude je da dode do naznacavanja kontakta (Phassapannat-
ti). Tamo gde postoji naznacavanje kontakta, moguce je da
dode do naznacavanja osecanja; tamo gde postoji naznacava-
nje osecanja, moguce je da dode do naznacavanja percepcijc.
Tamo gde postoji naznacavanje percepcije, moguée je da
dode do naznacavanja misli (Vittakkapannatti). Tamo gde
postoji naznacavanjc misli moguce je da dode do "prianjanja
zbog prepoznavanja koje je posledica plodonosne percepcije”
(Papancasannasankhasamudacarana Pannatti). Tamo gde
postoji uho... zvuk... svest uha ... gde postoji jezik... ukus ...
svest jezika... telo... dodiri... svest tela ... gde postoji um ...
mentalni objekti ... svest uma naznacavanja "prianjanja zbog
prepoznavanja koje je posledica plodonosne percepcije.

Tamo, prijatelji, gde nema oka, niti oblika, niti svesti
oka, ne postoji moguénost za naznafavanje kontakta. Tamo
gde nema naznacavanja kontakta, ncma ni moguénosti za
naznacavanjc ose€anja. Tamo gdc ncma naznacavanja oscca-
nja, ne postoji moguénost za naznacavanje percepcije. Tamo
gde nema naznacavanja pcrccpcuc nema ni naznacavanja
misli. Tamo gde nema naznacavanja misli, nema ni naznaca-
vanja prianjanja zbog prepoznavanja koje je posledica plodo-
nosne percepcije. Tamo gde nema uha ... zvuka ... svesti uha

. tamo gde nema uma, mentalnih objekata i svesti uma ...
nemoguce je da dode do naznacavanja prianjanja zbog pre-
poznavanja koje je posledica plodonosne percepcije.

-M.I'112 Madhupindika Sutta.

1 ,Sabbe dhamma nalam abhinivesaya -M. I 251. Eulatanhasamkhaya
Sutta: ,,Nema nieg vrednog 7a &m bi se prianjalo™.
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MoZe se udiniti ¢udnim $to se u budisti¢koj psihologiji

- &k i kontakt, i osecanje — sa kojima smo tako intimni -

tretiraju kao ,,naznacavanja“.

Mi moZda ,,osecamo* da je u pitanju nametanje ,,nazna-
tavanja“ zavi§€u vodenim udubljenjima p51he Ipak, to nije
slu¢aj: naime, tokom svakog akta apercepcije, dolazi do pre-
poznavan]a vrednovanja, definisanja i naznaéavan]a kontak-
ta i ose€anja na bazi latencija (tj. agregala) Zbog toga se
teSko moZe prihvatiti tvrdnja da oni predstavljaju ,,nesto Sto
je dato“, mada imamo obicaj da ih posmatramo sa te strane.
U stvari, re¢ je o ,sintetizovanim“ i ,,sastavljenim* kategori-
jama (Sankhata).

Koncepti na kojima ,,Cetiri Osnove PaZnje“ (Cattaro
Satipatthana) ,,potivaju“, ne sadrZe u sebi, u bilo kom onto-
loskom smislu, nista ,.csencijalno“. Celokupna struktura na-
likuje pletenju mreZe, iskoriS¢ene za razvijanje paZnje i mu-
drosti. Onog momenta kada se mudrost u potpunosti razvije
svest nesputano probija okove doti¢ne mreZe na svom putu
ka slobodi.

»,Monasi, ja €u vas poducavati nastajanju i prestajanju
Cetiri Osnove PaZnje. Slugajlc paZljivo...

Sta je to, monasi, nastajanje tela?

Nastajanjem hrane, nastaje i telo; i¢ezavanjem hrane,
iStezava i telo. Nastajanjem kontakta, nastaje i oseanjc;
iS¢ezavanjem kontakta, iS¢ezava i oseCanje. Nastajanjem ime-
na-i-oblika, nastaje i um; iS¢ezavanjem imena- i-oblika, iSCe-
zava i um. Nastajanjem svesnosti, nastaju i mentalni objekti;
i§¢ezavanjem svesnosti, iS¢ezavaju i mentalni objekti®. - S.V
184.

Katehizam, naveden na pocetku ove glave, jasno poka-
zuje da objekt na kojem pocivaju misli i koncepti jeste -

1 , Yam-kho bhikkhu anuseti, tam anumiyati, yam anumiyati, tena sam-
kham gacchati“... Rupam ce bhikkhave anuseti tam anumiyati, yam anu-
mlyatl tena samkham gacchati: vedanam ce...sannam ce... sankhare ce..
vinnanam ce...* - 8. III 36. ,Skrivene latencije, monasx odreduju ncélju
egzistenciju, putem njih dolazi do prepoznavanja ..Oblik, monasi,
koji leZi skriven, odreduje netiju egzistenciju: putem loga se vrij prepo-
znavanje. Oseéanje percepcija... formacije... svest..
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»ime-i-oblik“. Da sc¢ podsetimo, ,,ime-i-oblik“ igraju ulogu
partncra spram svesti tokom vrtloznog sadejstva (Glava V).
Vredno je napomenuti da se ime-i-oblik ¢esto povezuju sa
idejom ,,ulazenja“ ili ,lepljenja“, dok za ,,iluziju“ nalazimo
izraz ,,mrcza“.

., Pogledaj ovaj svet sa svim njegovim bogovima,
i stvaranje iluzije o "sopstvu®, tamo gde
samo nidtavilo postoji,
ulaZenje u ime-i-oblik
stvara pojam: ,Ovo je Istina. “
- Sn. 456. Dvayatanupassana Sutta

Il ,Onaj ko odbaci sujetu i bes,
te nadide sve druge okove,
takvoga, imenom-i-oblikom neuzdrmana,
bolovi nikada ne doticu. “
-Dhp.V. 221 Kodha Vagga (Bes")

[Il. ,Nema vatre vece od poZude,
hema stege ¢vrice od mrinje,
nema vreZe jace od iluzije,
nema vece bujice od Zudnje. “

- Dhp.V 251 Mala Vagga (Netistoée™)

U Vangisa Sutti Sutta Nipate je redeno da je Postovani
Nigrodhakappa ,pokidao mrezu“ ,Maccu“-a (Mara-in epi-
tet) - stvorenu od stranc »Obmanjivaca“ (,,Acchida Maccuno
Jalam - Tatam Mayavino Dalham“ -Sn.V 357). Komentar
identifikuje mrezu sa Zudnjom, verovatno je povezujuéi sa
»Zudnjom“ u paragrafu V.355. ,,Presekao je zudnju za ovim
imenom-i-oblikom - tako re¢e BlaZeni. Kanghinu1 struju,
kojom je toliko dugo bio obmanjivan.«

1 .Kanha“ (,Crni*) - jedan od Mara-nih epitcta
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Medutim, vi§e jc verovatno da se ,,Maccu-ina mreZa*
odnosi na ime-i—oblik. Iluzija se u prethodno navedenoj
strofi Dhammapade poredi sa mrezom’, Stavise, objckti sa
kojima se najvise poredi, kada je u pitanju,,Zudnja“, jesu reka
(Nadi) ili struja (Sota), kao 3to se vidi iz predasnjih strofa.

Shodno Zudnji, svest stupa u vezu sa imenom-i-oblikom-
svojim objektom (Arammana). Sva spckulativna gledista, ma
koliko logi¢no izgledala, nisu niSta drugo do kvadratici mreZzc.
Stoga, kada filosof-dogmata prianja uz vlastitu tcoriju koju je
krecirao, tvrdeéi:

»Ja to znam, to je sigurno ta¢no® (vidi Kalakarama
Suttu), ono $to on, prema Buddhi, u stvari vidi jeste najobi-
¢nija mreZa imena-i-oblika:

»Ncki dodu do Cistote putem dogmatskih pogleda,
tvrdedi: "Ja to znam, (o je sigurno tac¢no”. Cak i da su nesto
sagledali, oni od toga ncmaju nikakve koristi. Promasivsi
istinu, proklamuju ¢istotu, koriste¢i pogreSna znacenja.”

,Onaj koji saglecda ime-i-oblik, u stanju je da spozna
njihovu sustinu bilo da je u pitanju potpuno ili nepotpuno

* sagledavanjc; ipak, pravi znalci stoga izbcgavaju da govore i

¢istoti.“ - Sn. Mahaviyvha Sutta.

Svi objekti Sest Cula privlace svest u mreZzu imena-i-obli-
ka; na taj nacin ,Zudnja“ postaje mamac”,

Svetovna svest ima prirodu ,lepljenja“ uz ovaj ili onaj
objckat §to stvara tendenciju zamagljivanja vizije realnosti.
Ovi objekti, formiraju¢i mreZu, poseduju simulirajucu priro-
du o sebi (1j. ,,dupli okov*), $to uveliko oteZava prodiranje
kroz cclokupnu Semu Zivota svesti. Oni se ne mogu odbaciti,
jer postoje onoliko dugo koliko i ¢ula. PoZzuda, mrZnja i
iluzija, kojc doti¢ni objckti kao znakovi oznac¢avaju, nc mogu

1 Skre€emo vam paZnju da se spekulativni pogledi ¢esto porede sa meZom
Ditthijala). Videti D.1 46. Brahmajala Sutta.

2 Uz Zudnju’se vezuje epitet . Zamkar* (,Jalini“~ tj. ,onaj koji poseduje
mreZu*), kao$to sevidi usiede€oj strofi iz Dhamma pave (V 180): ,,Yassa
jalini visattika - tanha natthi kuhinci netavetam buddhamanantagolaram
- apadam kenapade nanessatha”. , Kojom ti stazom Zeli§ da vodi§ Probu-
denog koji je nesputan i koji je savladao upornog Zamkara - "Zudnji™
Drugi epitet za Zudnju koji se odnosi na ovu ideju jeste ,Sibbani* -
kroja&ica. (Sn. V. 1040, A.111 399)
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se odstraniti verbalnim ili fizickim putem, veé mudro§cu:
»Koje su to stvari, monasi, koje s¢ odstranjuju niti govorom
niti tclom, ve¢ putem kontinuiranog saglcdavanja mudro§éu?
To su poZuda, mrZnja,... iluzija ... bes ... itd.“ (A.V 39) Tek
kada se iz svesti izbaci svaka tendencija ka uplitanju u mreZu
imena-i-oblika, dostiZe se sustina koncepta ,,Oslobodenje”.
Onaj koji ostvari takvo stanje sagledavace kroz mreZu, uocice
ne ,stvari“ ve€ prirodu stvari; to sagledavanje nije svesno; nije
ni usredsredeno, ali nije ni ne-usredsredeno - to je sagledava-
nje koje nc poznaje horizont.
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GLAVA X

Ne-manifestujuca svest!

,,Gde svest nema usmerenosti, ni granica,
ni brana,
tamo ni voda, ni zemlja, ni vatra,
ni vazduh nemaju oslonca.
Tu dugo i kratko, tanko i grubo,
zgodno i nezgodno,
tu ime-i-oblik bez ostatka bivaju skricni.
S prestankom svesti i oni bivaju skreni®.
D.1223 Kevaddha Sutta

Iluzornost koju Buddha pripisuje svesti predstavlja, u
stvari, prepoznavanje njenog refleksivnog karaktera. Nalik
ogledalu (videti poglavlje V1), ona rcllektuje pet agregata, od
kojih jc pcti ona sama (ij. svest). Ovo, doista, predstavlja
madionicarski trik: svest, kada reflcktuje samu sebe, refiek-
tujc se kao ,samo-svest®, tako da je sva svest - samo-svest.
Ovdc je prisutna Cudna dvoli¢nost - $to je istinski paradoks.
Prilikom samo-identifikovanja u ogledalu svesti, tokom kojeg
se pojavljuje osecanje ,Ja jesam*, dolazi do ncsvesnog zastu-
panja dualnosti. Na taj nafin se stvara pukotina u doZivlje-
nom iskustvu, Cega je posledica delanje po ,,meri® vlastitog
ega (Mana). Drugim re¢ima, u pitanju je zavisnost ili, bolje
reci, medu-zavisnost (videti Glavu V).

Kao 3to se prilikom dugotrajnog piljcnja u ogledalo
postaje svestan nc samo vlastitog oblika, ve¢ takodc i oseca-
nja, pereepcije, intencije, kontakta i paZnje koji tu spadaju,

1 Neki aspekti ovog predmeta su ve¢ obradeni u mojim ranijim radovima:
»Koncept i Realnost u ranoj budisti¢koj misli* (Buddhist Publication
Society, Kandy, 1971); ,,Samyvta-Nikaya-An Anthology, Part I1*; ,,1deal-
Solitude-An-Esposition of the Bhaddekaratta Sutta” (Wheel No. 188).
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isto tako dolazi i do svesnosti o istovetnoj grupi objekata,
poznatoj pod imenom ime-j-oblik.

Kao i u svakom drugom madioni¢arskom programu,
vaZnu ulogu igra ,,0blik“ (Rupa). Ova inercija, svojstvena
Obliku, stvara osnovu za najelementarnije rasudivanije, uklju-
¢eno u Zivot svih organizama, tj. za dihotomiju egzistencije i
ne-egzistencije. ,,Uoivsi destrukciju i egzistenciju u materi-
jalnim objektima, osoba stvara odluke u svetu.“ (»Rupesu
disva vithavam bhavanca - vinicchayam kurute jantu loke“ -
Sn. V 867 Kalahavivada Sutta.) Materijalni objekti izgledaju
kao da traju odredeno vreme pre nego $to bivaju unisteni,
tako da u njima zakon trenuta¢nosti nalazi vlastitu kamufla-
Zu. Moguce je da je upravo pogresan pojam (Vipallasa) stal-
nosti ,krivac* za radikalno nepoznavanje prave prirode ma-
terijalnih objekata bududi da se previda uvek prisutni proces
menjanja, Sto, pak, dovodi do prihvatanja dva ekstremna
gledista apsolutne egzistencije i apsolutne ne-egzistencije.

Medutim, ovo je samo jedna ,,nit* u celokupnoj zbrci
samsarickog Zivota, koja formira ,,dupli okov*, Postoji i dru-
£3; 10 je pojam Culne reakeije ili otpora (Patigha) koji repre-
zentuje polarnu suprotnost incrciji povczanoj sa percepeijom
- oblika (Rupasanna). On se manifestuje kao osecanje, per-
ccpcija, intencija, kontakt i paznja, $to predstavlja elemente
»imena“ u ,imenu-i-obliku*. Trenutak Culnog kontakta nas-
taje interakcijom ,,imena“ i ,,oblika“. »Pocivajuci na "imenu"
i"obliku" nastaju kontakti“ (,,Namanca rupanca paticca pha-
ssa“ - IB. 872). Otuda sc izvladi zakljucak: kad ,,oblik“ pres-
tane da postoji, is¢czavaju i kontakti (»Rupeviphute na phu-
santi phassa“ - IB). Problem se, dakle, svodi na sledeée pita-
nje: ,,Kako izgleda onaj kod kojeg je oblik prestao da posto-
ji?* (Kathamsametassa Vibhoti Rupam*“ -1B. 873)

Odgovor na ovo pitanjc dolazi u obliku paradoksa:
~Kod njega nije prisutna niti normalna, niti abnormalna per-
cepcija. On niti percepira, niti je stavio tatku na mo¢ perce-
piranja. U slucaju takvih osoba, oblik prestaje da funkcionise,
s obzirom da prepoznavanje, karakteristiéno konceptualnom
plodonosnoscu, poseduje percepciju kao viastiti izvor*.
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Ovde imamo svojevrstan ekstraordinarni nivo percepci-
je koji nadilazi ideju o obliku, toliko baziCnu za samu §lru!(-
turu percepcije. Negativna formulacija ukazuje dan_: upitanju
transcendencija koja ne predstavlja privremenu ili perma-
nentnu supresiju percepcije. Pre Ce biti re¢ o sagledavapju
kroz percepciju, tako da ukoliko bi neko ispitivao da li je
doti¢ni meditant bio svestan ili ne-svestan Culnih nadraZaja u
tom trenutku, u oba slu¢aja bi dobio negativan odgovor.
Jednom prilikom, dok je Buddha boravio u Atumi, zbilo se
straino nevreme, praéeno munjama i grmljavinom. Cetiri
bika i dva seljaka behu pogodeni gromom, nakon Cega se oko
njihovih leSeva sakupila velika gomila znatiZeljnika. Ubrzo se
pojavi i Buddha, kome se pribliZi jedan ¢ovek iz gomile te
dijalog otpoce:

»Zasto se, prijatelji, sakupila ova gomila?“

»Grom je pogodio i ubio dvojicu seljaka i Cetiri bika,
gospodine; eto zalto se sakupila ova gomila. Ali, gde ste se vi,
gospodine, nalazili u tom tfenutku. ?“

,»Ovde, prijatelju.“

»Zar niste, gospodine, primetili §ta se dogodilo?*“

»Ne, prijatelju, zaista nisam.“

»Da niste, gospodine, moZda u tom trenutku spavali?“

»Ne, prijatelju, nisam spavao.

»Da li ste uopste bili u tom trenutku svesni?“

wJlesam, prijatelju.

»Onda ste, gospodine, bili potpuno svesni i budni, no ipak
niste nista niti culi niti videli, bez obzira $to je pljustala kisa,
pracena munjama i grmljavinom?2“

»Takoje, prijatelju. “

- D.II 131 Mahaparinibbana Sutta

Ovaj dijalog vam i nece izgledati moZda tako ¢udno, s
obzirom da stc veC osetili ukus ,,madionitarskog programa“.
Ipak, ovo stanje koncentracije tako paradoksalnog karaktera
‘je strano nc¢ samo , ljudima-iz-gomile*, ve¢ takode i lponasi-
ma i monahinjama koji jo§ nisu postali arahat-i. Citajuci
Sutte, ¢esto ih moZemo naci kako pitaju Buddhu ilj starije
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uéenike 0 moguénostima i prirodi takve koncemracijel. Je-
dnom prilikom je PoStovani Ananda postavio sledece pitanje
Buddhi:

»Da li je mogude, gospodine, da neki monah dostigne
takvo stanje koncentracije, u kojem nece biti svestan zemlje
u zemlji ("Na pathavismim pathavisanni®), niti vode u vodi,
niti vatre u vatri, niti vazduha u vazduhu, niti e biti svestan
sf'ere neogranifenog prostora u sferi neogranifenog prostora,
mt} sfere niStavila u sferi nidtavila, niti sfere ni-percepcije-
—m—_ne——pcrcepcije u sferi ni-percepcije-ni-nepercepcije, niti
¢e biti svestan "ovog sveta” u ovom svetu, niti stanja "s onu
stranu sveta” u stanju "s onu stranu sveta” - a da ipak ostane
svestan?*

. }Suddhin odgovor je bio potvrdan, nakon ¢ega je sledilo
pitanje o nacinu postignuca takvog nivoa koncentracije. Od-
govor je glasio:

‘,,Ovde, Ananda, monah je na ovaj nacin svestan (Evam
sanni): .".ovo je mir, ovo je savrdenstvo, naime, smirivanje svih
for'macua, napustanje svih supstrata (Upadhi), unistenje Zu-
dnje, bestraiCe, iS¢ezavanje, Nibbana". Na ovaj nalin, Anan-
da, monah moZe dosti¢i ovakvo stanje koncentracije.“

Iz ovog objasnjenja se jasno vidi da percepcija nijc
kompletno ukinuta, ve¢ da je re¢ o otkrivanju neke vrste
kvazi-objekta, kojem je vredno posvetiti paZnju, umesto
uob{éajqnih objekata kao $to su zemlja, voda, vatra i vazduh.
U pitanju je aspekat iSCezavanja Meduzavisnog Nastajanja,
prilikom kojeg su sve formacije koje kreiraju ,,stvari“ stianc.
Kot!sekventno tome, sve tendencije bivaju likvidirane, Zudnja
gubi vlastitu opstojnost,$to dovodi do ostvarivanja, ovde i
§ada, yrhunskog bestra$¢a kao transcendentalnog iskustva
1§é§%avanja celokupne egzistencije. Da je re¢ o dinami¢noj
vizijiu kojoj svi nadraZaji i koncepti gube svoj status objekta,
prikazuje i sledec¢e objasnjenje koje je PoStovani Sariputta
dao Postovanom Anandi:

1 AIV 426, V7L, 318 £f, 353
2

,I§¢czavanje postojanja je Nibbana“: na ovaj natin, pri-
jatelju, jedna percepcija nastajc u meni, druga iS¢ezava. Toje
isto, prijatelju, kao i sa plamenom: kao $to jedan plamcn
nastaje, a drugi iS¢czava, isto tako, prijatelju, jedna percepcija
nastaje u meni: ,,if¢czavanje postojanja je Nibbana,“ a druga
i§¢czava: , i¥¢ezavanije postojanja je Nibbana®. U isto vreme,
prijatclju, ja sam svestan Ovoga: ,I3tezavanje postojanja je
Nibbana“. A.V 9f.

Ovdc je, dakle, red o svesti o is¢ezavanju svestil. Bez
obzira $to je to svojevrsna kontradikcija, moguénost za tako
ncsto postojisobzirom na reficksivni karakter svesti. Umestg
svesli objekata, ovde imamo svest bez objckata ili potpore™.
Dok u normalnim okolnostima svest uvek odraZava ili mani-
festuje nedto, u trenutku ovakve koncentracije ona postajc
ne-manifestujuca.

_Oblik, monasi, jc poZar; osecanjc je pozar; percepcija
je pozar; formacije su poZar; svest je poiar.

Uotivsi to, plemenit ucenik biva zgaden nad oblikom;
biva zgaden nad osecanjem; biva zgaden nad percepcijom;
biva zgaden nad formacijama; biva zgaden nad svescu.

Oscéajuci gadenije, on postaje bez-strastan; putem bes-
tra&ca, on biva osloboden; bivajuci osloboden, u njemu se
pojavljuje znanjc oslobodcnja. Radanje je ugascno, iZivljen
je svetacki Zivot, zadatak je izvrien i u njemu se pojavljuje
razumevanje: ,,Ne postoji niSta van (naznacavanja) uslova
ove egzistencije* - S.111 71 Aditta Sutta. '

Da je ret o radikalnoj promeni stava koja se javlja kao
rezultat premestanja paznje od vatre ili hrane ka njihovom
znadenju, istaknuto je u Buddhinom govoru PoStovanom
Sandhi, koji se odnosi na ovaj predmet. U njemu se povlaci
razlika izmedu divljcg, ne-izdresiranog i pitomog, dresiranog
konja. Divlji konj, privezan uz stup, nece razmiljati: ,Cemu
i éc me danas dreser podvrgnuti? Kako da najbolje odgovo-
rim njegovim zahtevima? “Umesto toga, on ¢e razmisljati
ovako: ,Kad li ¢u ve€ jednom dobiti hrane!?“ Medutim, s

1, Thitam cittam vippamuttam-vayanca ssanupassati -A.111 379
2 'i’j. »Aparammanam®: upotrebljavaju se i izrazi ,ne-uspostavljena‘ (appa-
tittham) i ,ne-kontinuirana® (avatiam).
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druge strane, dresirani konj plemenite rase razmisljace ova-
ko: ,,Cemu li ée me danas dreser podvrgnuti? Kako da najbo-
lie udovoljim njegovim zahtevima?“ - bez obzira $to je i on
privezan uzstup. Takav konj bismatrao za sramotuiili nesre¢u
da bude iSiban. Putcm ovog poredenja on ilustruje razliku
izmedu svetovnog razmisljanja obi¢nog Covekai transcenden-
talnog razmigljanja ,,plemenitog u¢enika“. Prvi, povukavsi se
u samocu, ne razume prirodu stvari, um mu se ne okrece od
Culnih poZuda, cgoizma, Icnjosti i u¢malosti, zabrinutosti i
sumnje, ve€ prianja ka ovim smctnjama. Zatim razmilja o
zemlji, vodi, vatri, vazduhu, sferi neograniccnog prostora,
sferi ncogranicene svesti, sferi nistavila, sferi ni-pereepcije-
—ni—nc—pcrccpcijc; razmi$lja o ovom svctu, o stanju ,,s onu
stranu sveta®, o svemu §to je videno, ¢uto, dodirnuto, spozna-
to, dostignuto. Medutim, plemeniti ucenik, povukavsi sc u
samocCu, ne prianja ka ovim smetnjama, veé ih nadilazi; ne
razmislja o zemlji, vodi, vatri, vazduhu i drugim gore navede-
nim ,,objcktima*,

»Paipak, reeno je,on razmislja.“
(»Jhayati ca pana“). Ovakva vrsta razmiSljanja je strana ak
i bogovima i Brahma-ma, koji kazu:

»Mi te poStujemo, tebe, plemenitog

od ljudi,

mi te postujemo, tebe, najboljeg

od ljudi,

zato $to tvoje razmifljanje,

mi nismo u stanju da sagledamo, -AV 323

1 AVITAKKA-SAMADHI -  Meditacija bez misli* -Ud.V1  AVITAK-
KAJIIAYI -, Onaj ko meditira bez mishi* -S.126.  JIIAYATIANUPA-
DANO - Meditacija liScna prianjanja“ - Thag. 846-861 AVITAKKAM-
SAMAPANNO - ,,Onaj koji je dostigao stanje koncentracije bez misli* -
Thag. 999
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,»Objekti“ ne igraju nikakvu ulogu u ovoj vrsti ,,percep-
cije“ iz razloga $to ,,subjekat” nedostaje.

Ovo iskustvo i$Cezavanja egzistencije (Bhavanirodho)
koje nije ni§ta drugo do ,Nibbana ovde-i-sada“, predstavlja
posledicu iskorenjivanja ideje ,,Ja sam“!. Elemcnat egoisti¢-
kog ,,odmeravanja“, prisutan u svakom aktu percepcije, je taj
koji rezultira kreiranjem koncepata. ,Sta to, monasi, pred-
stavlja rezultat percepcije? Monasi, ja kaZem da percepcija
rezultuje odredenom upotrebnom vredno$€u. Kako neka
osoba percepira, tako i izjavljuje: ,,Ja sam bio takve i takve
percepcije (tj. "postojala je takva i takva svesnost”)“. ,,Poj-
movno misljenje karakterisano mnoZenjem koncepata ima
izvor u percepciji“ (Sn.V. 874).

Kada su ime-i-oblik (koji igraju ulogu ,objekata“ u
odnosu na koncepte) konacno transcendirani, koncepti gube
tle pod nogama. Tu zemlja, voda, vatra i vazduh, zajedno sa
takvim relativnim distinkcijama kao $to su ,dugo i kratko,
tanko i grubo, ugodno i neugodno“ ,bivaju skrieni® u ovoj,
ne-manifestujucoj svesti. Produktivnost koncepata, koja se
manifestuje tokom normalne percepcije kao ,sustina“ ili
»supstancija“, se na taj naCin gubi.

,»P0stoji svest koja je ne-manifestujuca, beskrajna i sve-
prostiruca; ona ne sadrZi ¢vrstocu zemlje, kohezivnost vode,
toplotu vatre, kretanje vazduha, stvaranje bica, boZanstvo
Deva, carstvo Pajapatia-a i Brahma-e, sjaj Svetlih, carstvo
Vcharhala, gospodarstvo Vrhovnog Gospodara i sveukup-
nost Svega“.

M.1329. Brahmanimantanika Sutta

1 Videti A.IV 358 ,Voharavl-pakkaham bhikkhave sannam vadami, yatha
yathanam sanjanati, tatha tatha voharati ,evamsanni ahosinti* - A.I111413
wSabbassa sabbattena ananubhutam: ,Svest koja ne sadrZi sveukupnost
Svega*. ,Monasi, ja €u vas podulavati o znagenju pojma "sve". Sluajte
paZljivo... Sta je to, monasi, "sve"? Oko i oblici; uho i zvukovi; nos i mirisi;
jezik i ukusi, telo i dodiri, um i ideje. Ovo se, monasi, zove "sve". Ukoliko,
monasi, neko kaZe: odbacujuéi ovo "sve", objaviéu postojanje nekog dru-
gog; "sve" - u pitanju je samo isprazno hvalisanje. Ukoliko bi se od doti¢nog
hvalisavca zatraZilo da objasni ili agrumentuje svoju tvrdnju, on ne bi bio
u stanju da to udini. A za$to? Zato 3to to nadilazi njegove mogucnosti.
S.IV 15,
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Izgubivsi vlastitu produktivnost, koncepti se vise nc
mnoZe (Papanca). Onaj koji je ostvario uvid u ispraznost
koncepata putem viSeg znanja, vise nee zapadati u egotistic-
ka mastanja, bazirana upravo na njima.

»1 Tathagata, monasi, koji je Arahat, Potpuno Prosve-
tljen, razume zemlju kao zemlju putem viSeg znanja; sazna-
vajuci zemlju kao zemlju, on ne zamislja zemlju kao zemlju,
on ne stvara ideju: ,,na zemlji; on ne stvara ideju: "iz zemlje”;
on ne stvara ideju: "zemlja je moja”, niti uZiva u zemlji. Zbog
Cega? Zbog toga 3to je, tvrdim, sve shvatio i razumeo*.

~M.I 5 Mulapariyaya Sutta

Kao $to Kalakarama Sutta naglasava, Tathagata ne tre-
tira vizuelni objekt kao nesto §to je odvojeno od gledanja, niti
stvara pojmove o ,,stvarima-vrednim gledanja“, ili 0 ,,onome-
koji-gleda“. Ovo je rezultat uverenja stecenog transcenden-
talnim iskustvom i§¢ezavanja svih fenomena u ne-manifestu-
jucoj svesti.

Kada svest nije okupirana niti jednim objcktom, ona
probija mreZu imena—-i-oblika na svom putu ka beskona&nos-
ti, tako da ,.gledi$ta“ ustupaju mesto sve-proZzimajucoj mu-
drosti. Stoga je ona opisana kao ,,sve-prostiruca“i ,sve-sjaje-
ca“ (Sabbatopapham)l. Ova iluminacija dovodi do ,,nestaja-
nja“ (Viraga) svih objekata, koji su ranije izgledali kao , zna-
Cajni*, 310 je svojstveno blestavom sjaju Culne svesti. Konse-
kventno tome, ovo iskustvo se¢ ponekad opisuje kao , i§¢eza-
vanja Sest Culnih sfera“ (Salayatananirodha).

»St0ga, monasi, ovu sferu karakterise iSCezavanje oka i
oblika; iS¢ezavanje uha i zvuka, iSCezavanje jezika i ukusa,
iSCezavanje tela i dodira i iS¢ezavanje uma i ideja - ovako se
ova sfera treba shvatiti i razumeti“, - S.IV »Lokakamaguna

@

1 ,Monasi, postoje &etiri vrste sjaja (Pabha). Koja su to Eetiri? Sjaj meseca,
§jaj sunca, sjaj vatre, sjaj Mudrosti... Monasi, medu ovih &etiri, najsvetliji
je sjaj Mudrosti (Pannapabha) - A. 11 139,
»Nema veceg sjaja od Mudrosti“. - S. 16.
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Monasima, koji su od Postovanog Anande zatraZili
objadnjenje znacenja ovog kratkog Buddhinog govora, rece-
no je da je u pitanju is¢czavanje Sest culnih sfera. S obzirom
da i$¢czavanje svesti (koje se naziva - ,,ne-manifestujuca
svest) predstavlja nivo iskustval, nestajanje Sest Culnih sfera
je takode opisano kao ,,slera“ (Ayatana).

»Postoji, monasi, sfera u kojoj nema niti zemlje, niti
vode, niti vatre, niti vazduha; koju ne dotiCe sfera neograni-
¢enog prostora, niti sfera neogranicene svesti, niti sfera nista-
vila, niti sfera ni-percepcije-ni-ne—percepcije, koja ne sadrzi
niti svet, niti stanje "s onu stranu sveta”, niti sunce i mesec. U
njoj, monasi, tvrdim, nema dolaZenja, odlaZenja, zaustavlja-
nja, prolaZenja i nastajanja. Ona je ne—uspostavljena (Appa-
tittham), ne nastavlja se (Appavattam) i liSena je objckta
(Anarammanam). Ovo doista predstavlja kraj Patnje.” - Ud.
80.

Svet ¢ulnog iskustva, u kojem dominiraju zakoni rela-
tivnosti, je na taj nacin transcendiran u ,sferu* koja se ne
nalazi negde ,.izvana“, ve€ upravo u ovom, jedan hvat dugac-
kom telu. Zajedno sa konkretnim ¢ulnim objektima (zemlja,
voda, vatra, vazduh, sunce i mesec) i§Cezavaju i sa njima
povezani apstraktni pojmovi kao $to su ,,dolaZenje*, ,odlaze-
nje“, ,zaustavljanje, ,prolaZenje“ i ,nestajanje”“. Prizori,
zvuci, mirisi, ukusi, dodiri i ideje - svi ti ,,znakovi“ (videti
Glavu III) sada gube vlastito ,znaccnje“. Oni viSe ne oznaca-
vaju ,stvari, bududi da je plamen poZude, mrZnje i iluzije
ugalen. Sve §to ,,Bez-zna¢no Oslobodenje Uma“ (,, Animitta-
cctovimutti) D- videti M.I 298 Mahavedalla Sutta) sada
oznacava jeste odsustvo pozude, mrznje i iluzije, koje zapravo
predstavlja znanje Nibhane (Anna) - iS¢ezavanje svekolikog
radanja i postojanja i svih formacija, kojc donose mnogostru-
ku paZnju.

»Monasi, postoji ne-rodeno, ne-nastalo, ne-stvoreno i
nc-sloZeno. Monasi, kada ovo ne-rodeno, ne-nastalo, nc—

t ... Chando ca vupasanto hoti, viakko ca vupasanto hoti, sanna ca
vupasanta honti tappaccaya - pi vedayitam” - S.V. 13. , Zelja je stifana,
misao je sti¥ana, percepcije su stifane - s obzirom na to postoji iskustvo.”
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¢nost nadilaZenja onoga $to je rodeno, nastalo, stvoreno i
sloZeno. Medutim, monasi, budu¢i da postoji ne-rodeno,
ne-nastalo, ne-stvoreno i ne-sloZeno, postoji i nadilaZenje ’
onoga 3to je rodeno, nastalo, stvoreno i slozeno.“! - Ud. 80 !

l

stvoreno i ne-sloZeno ne bi postojalo, ne bi postojala mogu- ! GLAVA XI
| ,
i

Epilog: Nibbana - stanjc savrscnog
mira i blaZzenstva

,»Vodi me od neistine ka istini!
Vodi me iz tame ka svetlosti!
Vodi me iz smrti ka besmrtnosti!“

j Takva su bila stremljenja indijskog uma, u skladu sa
: najvisim aspiracijama ljudske vrste. Kalakarama Sutta, uko-
! liko se ispravno razumec u svetlu Buddhinog ucenja, ukazuje
na put ka ostvarivanju ovog cilja. '

Treba, medutim, skrenuti paZnju na specifi¢nosti Budi-
zma kada je rec o resavanju problema Istine, Svetlosti i Be-
smrtnosti. ,Istina“ koja predslavlja kljuc za reSavanje zago-
nctke i postojanja, smatrana je do (ada privilegijom ovog ili
,, onog boZanstva. ,Svetlost®, koja rasteruje lamu neznanja,
! mogla sc ostvariti, mislilo s¢, samo putem misti¢kog sjedinja-

vanja sa dotiCnim boZanstvom. ,Besmrinost”, koja resava
problem smrti — ncumoljivu tragediju svih Zivih bi¢a - drzana
je karakicristikom Zivota u ,,viSim*“ dimenzijama egzistencijc,

1 y...Upravo u ovom telu, dugatkom jedan hvat, tvrdim, leZe svet, nastaja- u kojima obitavaju besmrtni bogovi (Amara), zabavljajuéi sc
nje svela, isCezavanje sveta i put koji vodi ka i§¢ezavanju sveta.” - S.1.62. u svojim ambrozijama (Amrta).
Eﬁ‘éﬂi‘fvﬁins“{.‘a u PS‘:°'°§"°"‘ S"“;'” »namera® se moze otkloniti U suprotnosti sa ovom popularnom psihologijom, iza

0osl1 na njene komponente. Na taj nalin, ,.ono $to je rodeno* . ; - X .. . . ’
(Jatam), ,nastalo* (Phutam), ,stvoreno® (Katam) i ,,slozeno“J(Samkha- . kojc uzalud nastoje da se sakriju metafiziari, stoji Buddhina
lz:]r:)Slt:)l;: lr‘z‘mffoymlsalmo u ,(,)r(lje-rodeno“, »ne-nastalo®, ,ne-stvoreno® i { poruka. On jc otkrio Istinu onda kada se to najmanje oc¢cki-
~Ne-$10Z6N0 " slanje putem prodornog uvida u njegove uzroke i uslove. Sve valo. Istina, po njemu, nije nicija privilcgija, i usebi ne sadrZi
~hamere® ukljucene u madionidarski program svesti, su uslovljeno nastale 2 ik ]\ :C el y Pcmlc ; 'lC Jl : '}i b 'q[icifja, Ona se sastoji y
I nestaju nakon iskorenjivanja neznanja i Zudnje.Stoga su gore navedeni ‘ NIRaky . cm - €z0 r‘Lmd 11 mis _m : a jiu
epiteti na Nibanu psihologke, a ne metafizi¢ke prirode. Tamo gde nema : uocavanju ,stvari-onakvih—kakve—-one-jesu; onog momen-
p g m

,,saslavljgnja“, nema nj »raspadanja“. Otuda se Nibbana &esto naziva
4 »Apalokilam* -, ne-rad¢lanjujuéa“. Nesreca je 8lo su mnogi nau&nici,
i kako sa Zapada, 1ako i sa Istoka izneli metafizi¢ku interpetaciju gore . . C et . .
‘ navedenih odlomaka iz Udane, donoseéi zakljutke koji se teko mogu n¢, upucuje poziv: ,,Dodi i vidi* (Ehipassi ko).

dovesti u sklad sa u¢enjem o ,, Anatta“. To je dovelo do nasiroko prihva- »Pretpostavimo, monasi, planinsko jezero bistre, jasne
: Cene tendencije da se doti¢ni odlomci posmatraju kao opis nekakve ‘ i mirisne povrSing; i tu sc nade Covek odtrog vida, koji jasno

potpuno razli¢ite, misteriozne dimenzije egzistencije, mada je Buddha ! ; - iania i &l i S ;
‘g * jasno naglafavao da je celokupna egzistencija podloZna zakonu nestalnos- primccuje UdUbIJLan ! §Ijunak na dnu jezcra, kao i Jata riba
11.

78 l 79

1a kada sc razvije unutradnja vizija, dolazi do razumevanja
cclokupne strukture fenomena. ,,Dhamma*, kao nosilac isti-




u pokretu. Pomisli¢e: ,,Ovo je jezero bistre, jasne i mirnc
povrsine, sa udubljenjima i $ljunkom na dnu, puno jata riba
u pokrctu; isto tako, monasi, monah razumec stvari onakve
kakve jesu: ,,Ovo je Patnja“ ... ,,Ovo je nastajanjc Patnje” ...
»Ovakvo je i¢ezavanje Patnje“ ... ,,Ovakav jc put ka i3Ceza-
vanju Patnje“; on razume stvari onakvc kakve jesu: ,,Ovakvi
su izlivi“... ,,Ovakvo je iS¢czavanjc izliva“... ,Ovakav je Put
koji vodi ka i8¢czavanju izliva“. I um onoga koji jc sve to
sagledao je osloboden od izliva Culnih Zclja, od izliva posto-
janja i od izliva neznanja. Pojavljuje mu se znanjc Oslobodc-
nja, i on razumc: »ugadeno je radanjc, iZivijen je svetacki
Zivot, zadatak jc izvren, $to je trebalo uraditi, izvrSeno je*.
- M.I1279.Mahaassapura Sutta.

Tama, koja tokom nadcg mcntalnog Zivota zaklanja ja-
snocu unutrasnje vizije je, po Buddhi, poslcdica iluzije o
»sopstvu“. Ova iluzija, manifcstovana u obliku ,glediSta“
(videti Glavu V) stvara pozadinu ncznanja u cilju samo-po-
dupiranja. Um postaje ograniccn, $to jc svojstveno encrgija-
ma Neznanja i Zudnjc. Ovdc imamo sludaj ,,poscdovanja“,
kojc, pgk, pobudujc osec€anje, ,opscdnutosti®, i ,sticanja“,$to
na kraju rezultuje ,,0skudicom®. Znanje, akumulirano fun-
kcionisanjcm Scst Culnih sfera, ograniceno i iskoris¢avano od

_stranc cga, jednake jc vrednosti kao i ,Neznanje®. To dovodi

do ncizbezne dihotomije izmedu ,,unutrasnjih® i ,spolja-
Snjih“ Culnih baza, tako da jc svest u procepu izmedu ,,ovde”
i ,tamo* (videti Glavu V). Problem iluminacije sc stoga nc
rciava sjedinjavanjem sa boZanstvom, jer jc u pitanju samo
rastvaranje jedne tame (,,malo“ sopstvo) u drugoj tami (,,ve-
liko“ sopstvo). Da bi svest bila u stanju da iskoristi svoju
sposobnost $ircnja u beskonacnost, ncophodno je putem mu-
drosti fazbiti iluziju o,sopstvu“. Otkriée da jc ova sposobnost
ve€ prisutna u umu predstavlja za Covedanstvo ncodckivanu
revelaciju.
' ,»,Ovaj um, monasi, je po svojoj prirodi prosvetljen, ali
je zagadcn mnogim prljavStinama. Medutim, ncupucena obi-
¢na osoba to ne razume. Stoga, tvrdim, neupuéena obitna
osoba nije u stanju da dostigne mentalni razvoj.

Ovaj um, monasi, jc po svojoj prirodi prosvetljen, i
oslobodcn je od prljavitina. Upuéeni plemeniti ucenik jc u
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stanju da to razume. Stoga je, tvrdim, upuceni plemeniti
ulcnik u stanju da dostigne mentalni razvoj.” - Al10.

Buddha jc otkrio da su ,radanje® i ,smrt* ncrazdeljivi
izvodi pojma cgzistencije. Zakon nestalnosti, koji vaZi ¢ak i
na nivoima ncbeskih svetova, Zestoko pobija svaku teoriju 0
besmrtnoj cgzistenciji. Stoga svaka teznja za besmrtnom eg-
zistencijom vude korenc iz podsvesnog straha od smrti. Uko-
liko bi se taj strah uklonio, problem vise ne bi postojao. Zbog
toga Buddha nudi naizgled ¢udan nadin za resavanje problc-
ma Zivota i smrti. On tvrdi da je, mada jc besmrtna egzistcn-
cija ncmoguca, mogucc iskusiti ,ambrozijalnu* besmrtnost -
i 1o ovde i sada'. Ncophodno je prepoznati istine nestalnosti,
patnje i nc-sopstva, pricmu dolazi do i$¢czavanja ,.cgzisten-
cijc“. Ovaj jc ,lek", izgleda, ,homcopatickc“ prirodc, mada
j¢ ,doza“ ncstalnosti minimalna. Pristup problema je u toli-
koj meri radikalan zbog Cudnog paradoksa da upravo sistc-
matsko razmigljanjc o Smrti i dovodi do rastvaranja u »BC-
smrtnom* (Amatogadha, A.V. 105). Na taj nacin, umcsto
pokugavanja da sc Smrt vestacki izbegne u ncbeskim ambro-
zijama, Buddha naglasava mogucnost njcnog nadilaZenja pu-
tcm transcendentalnog iskustva ,,Besmrtnog® upravo u ovom
Lsmripom svetu®,

,Ovo unidtenje (Zudnje), ovo bestraiée, ova savrscna
(ambrozijalna) Besmrtnost koju je dostigao Svetac iz Sakya
klana putem koncentracije - nista s¢ ne mo*}xf‘ porediti sa
ovom Dhammom...* - Sn.V. 225. Ratana Sutta

Da ponovimo: Buddhin pristup je u tolikoj mcri radika-
lan da odbacujc i slogan ,,.Vodi me*, sadrZan u gor¢ navede-
nim stihovima. Dhamma, ka Takvost fenomena (vidcti Glavu
VIII) poscduje inhercntnu sposobnost da spredvodi® (opa-
nayiko), te sc¢ time gubi potrcha za bozanskom milod¢u. U
pitanju je ulaZcnjc u Struju Dhamme (Dhammasoto) koja je
suprotnog smera (Patisotagami) od samsaricke struje Patnjc.

1 .Kayena amatam dhatum phusayitva nirupadhim upadhipatinissaggam
sacchikatva anasavo descti sammasambuddho asokam virajam padam”
ITIV. 62 . Dotaknuvii telom elemenat Besmrinosii. koji je liSen tenden-
cija, Potpuno Prosvetljeni, osloboden od svih izliva, poducava Stanju
nestanka tuge i zaprljanosti.” )

2 Ovo stanje je 1akode poznato pod imenpom LAnantarika Samadhi -
.neposredna koncentracija™ (Videti $n.V.226), &ime se podrazumeva
.vanvremenska® (Akaliko) priroda Dhamme.
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Ostvarenje, ovde-i-sada (Sanditthiko), spiritualnog Ci-
lja, Istine, Svetlosti i Besmrinosti, nc onemogucéuje oslobode-
nog da komunicira sa svetom, spre¢avajudi time svako posre-
dnistvo.

U zakonu Mcduzavisnog Nastajanja (videti glavu 1V),
Buddha je otkrio obezbedenje protiv konflikata koji normal-
no nastaju prilikom svakog nepremostivog jaza izmedu nivoa
iskustva. Kalakarama Sutta pokazuje koliko j¢ on bio opre-
zan kada je u pitanju ovaj problem. Ostvarivanjem transcen-
dentalne sfere iskustva nikako sc ne ukidaju ¢ulne sposobnos-
ti oslobodcnog, bez obzira $to poZuda, mr7nja i iluzija vise ne
uticu na njihovo funkcionisanje. Njegovo sinopticko razume-
vanje pet aspekata Sest Culnih sfera” omoguéuje mu da Zivi u
svetu, mada on nijc od sveta®, i upravo u ovom pogledu
»Nibbana-clement-sa—ostatkom-prianjanja“postaje
znacajan.

»A Sta je to, monasi, ,Nibbana—clement-sa—ostatkom—
prianjanja“? Ovde, monasi, ncki monah jc Arahat ukoliko su
izlivi uga$eni, svetacki Zivot izivljen, zadatak izvr$en, ukoliko
sc oslobodio tereta i dostigao svoj Cilj, putem ispravnog
znanja. Njegovih pet Cula ostaju, putem kojih on iskugava
prijatno i neprijatno, ovo s¢, monasi, naziva »Nibbana—clc-
ment-sa—-ostatkom—prianjan ja“- Itiv. 38,

Mada je otigledno da sc oslobodeni ,,vracéa“ u svet Eul-
nih iskustava, blaZensivo Nibbane predstavija »unutradnji

1 .Tathagata. monasi, u potpunosti razume ovo savr§cno stanje Mira, koje
predstavja oslobodenje od prianjanja, razumevsi, kakve jesu, nastajanje,
prolaZenje, zadovoljstva, tegobe | napustanja kada je re¢ o Sest ¢ulnih
sfera” - M.11 237 Pancattaya Sulta gvidcli takodc Brahmajala Suttu,D)

2 Sobzirom da je ova transcendencija inalnog karaktera, ncma moguénosti
povratka na staro stanje. ,.Jednom pregavsi, Takav se vige ne vraca™
(Paramgalo na pacceti tadi - Sn.V. 803). Ipak, alternacija izmedu dva
Nibbana - elementa predstavlja svojevrstan »povratak®.  Na param dig-
unam yanti-na idam ckagunam mutam® | Oni ne odlaze dva put nasledeéu
obalu Ipak, ne ratunaju se u onc koji se jog jednom vraaju” - Sn.V. 714.
»Bestrasan i osloboden od deset svari, Bahuna, obitava neograni¢cnog
uma Tathagata. Kojc su tih deset? Bestrastan i osloboden od oblika
obitava neograni¢enog uma Tathagata. Bestrastan i osloboden od oscéa-
nja, pereepeije, formacija, svesti, radanja, starcnja, bolova, zagadenja,
obitava ncograni¢enog uma Tathagata. Kao §(o sc, Bahuna, plavi, crveni
ili beli lotos, nastao u vodi, izdi¥e iznad njene povrsine ostajuéi neuprljan
isto tako Tathagata obitava. bestrasan i osloboden od ovih deset stvari,
neograniéenog uma” - AV, 152,
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mir” (,Ajjhattasanti®) ili stifavanje (Upasama). Kao i drugi
aspckti transcendencije, ni ovaj ne moZe biti tako lako pri-
hvacen od strane sveta. Tvrdnja da moZe postojati odredeni
oblik blaZenstva u stanju odsustva svih Zclja, na prvi pogled
zvudi paradoksalno. Ipak, radikalno razmisljanje uverava da
se blaZenstvo ne sadrZi u Zelji, ve€ u njenom stiSavanju. Zelja,
buduci svojevrstan oblik tenzije i stresa, kao glad i Zed, pred-
stavlja du3evnu bolest tako da samo njeno stiSavanje (koje jc
potrcbno Cak i tokom naseg ,,normalnog” Zivota,) moZe do-
neti srecu. Tragedija je, medutim, $to stiSavanje, ostvareno
zadovoljavanjem Zelje kratkog veka, tako da se Zclja ponovo
razbuktava i o sa jo§ ve€om snagom. Zbog toga Buddha nc
priznaje takvu vrstu stiSavanja. Naprotiv, on napominje da s¢
time samo jo$ viSe ulja doliva vatri. Princip koji leZi iza
pokusaja da sc Zelje stiSaju jasno pokazujc da onc ne mogu
pruZiti blaZenstvo. [z ovoga moZemo zakljuciti da ,,bchclj-
nost“ donosi Vrhunsko BlaZenstvo, tj. stanjc Nibbane.

Na nesrecu, ovaj najpoznatiji cpitct za Summum bonum
Budizma vremcnom j¢ poprimio ncgativne konotacije.
Uprkos jasnim kanonskim dokazima, ¢esto se okleva u pre-
vodenju ovog termina kao ,,ugasnuce” (a narocito kada jc u
pitanju ,unistenje” - koje li uzasne reci!). Ima necega trauma-
tiCnog u tim tzv. ,,ncgativnim definicijama“, tako da re¢ ,Nib-
bana“ Ccsto ostaje neprevedena, mada postoji dosta vernih
prcvoda.2 Ova tendencija postaje joS uodljivija kada se, npr.
u Sutta-ma Nibbana jasno deliniS¢c kao uniStenje pozude,
mrZnje i iluzijc3, prema takvoj definiciji se ¢ak i komentari
apologetski odnosc (SA). Ukoliko, kao 310 je ranije receno,
»beZeljnost predstavlja Vrhunsko BlaZenstvo, onda Nibba-

1 ,Svako je oseCanjc povezano sa bolom™ (,, Yamkinci vedayitam tam duk-
khasmim - S.II 53) Kada je poStovani Sariputia izjavio: ,,Prijatelji, ova
Nibbana predstavlja blaZenstvo! Ova Nibbana je blaZenstvo“, Postovani
Udayi ga upita: , Kakvo je blaZenstvo, prijatelju Sariputta, tamo gde nema
osefanja?" Odgovor je glasio: ,Doista, prijatelju, tamo gde ncma oseéa-
nja, postoji blaZenstvo® - A1V 414,

d S.K)/A 3})8 navedena su 33 cpileta za Nibbanu. . .

» Ya kho avuso ragakkhayo dosakkhayo moha kkhayo idam vuccati nllbba-
nam" - S.IV 251. ,Uni$tenje poZude, uniStenje mr2nje, uniStenje iluzije se,
prijatelju, naziva Nibbana.*

w e
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na lake moZe opravdati svoje pravo da bude shvacena kao
»pozitivna® sre€a. S obzirom da se totalitet egzistencije pore-
disavatrom, Nibbana, kao njeno ugasnuce, je takode i iskus-
tvo stifavanja ili smirivanja. Stoga je ona nuZno poveczana sa
idejom ,rashladenja“: , Bivajuéi ugaden i rashladen, ovde i
sada, proglaSavam stanjc Parinibbane (savrienog ugasnuéa)
koje je slobodno od prianjanja (ili "goriva")“. Ovo ,,savrieno
ugasnuce®ili ,stiSavanje* koje ne sadrZi , gorivo®, predstavlja
stanjc ,,0slobodenja-od-tereta“ D: ,,Oni koji nepokolcbljiva
uma ¢ine napor pod vodstvom Gotame, bivaju oslobodeni od
Zclja, dostiZu svoj cilj uranjanjem u Besmrtno (amatam
vigyaha), te obitavaju u sti§avanju (Nibbuti) i »oslobodenju—
od-tereta“ D (Mudha)...“ - Sn.V.228 Ratana Sutta.
Zajedno sa stifavanjem formacija (Samkharupasama),
»madionicarski program svesti je, za oslobodenog, zavricn,
pre ncgo Sto se njeni Lokovi ne okondaju u toku smrti. Madija
je za njega izgubila svoju magi¢nost, i on nikada vise neéc
troditi svoje ,,vreme“ i ,,novac* na takve isprazne priredbe. U
trenutku njenog napustanja, stckao je nepokolebljivo uvere-
njc (Anna) o ispraznosti programa, koje sc javlja kao rezultat
sagledavanja lukavih madionicarevih trikova. Umesto da kao
bezumna, svetovna publika uZiva u , blajenstvu neznanja“, on
besplatno uZiva u smirenom blazenstvu oslobodenja - Vrhun-
skoj, Plemenitoj StiSanosti (,,Paramo ariyo upasamo® - MLIII
246 Dhatuvibhanga Sutta). ,Nema veéeg blazenstva od Smi-
renosti“ (,Natthi santiparam sukham - Dhp. V. 202.).

»Kroz mnoga sam samsaricka radanja
hrlio, uzalud trazedi graditelja,

patnja je preporadati se nanovo i
nanovo.

O, graditelju, sagledan si, vise nigde
neces graditi kuce, smrvijene su tvoje grede,
polomljen tvoj je krov,
Um je dosegao stanje smirenosti,
Zudnja je okoncana.
~Dhp. VV. 1534
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U zagonetnoj, veoma inspirativnoj knjizi ,,Magija uma*
stvari su svi oni oblici koje vidimo, zvuci koje ¢ujemo, mirisi
koje miriSemo, ukusi koje spoznajemo. Sve, u stvari, percepi-
ramo pomocu znakova. Te znakove nasa svest (preko Culnih
utisaka) sledi kao znakove iluzija, kao nesto 1aZno, daleko,
ponorno. Iza ,,principa realnosti“ smesten je koncept indivi-
dualne istine. Iza neznanja IcZi znanje. Samo, to znanje treba
pronaci. Kako? Putem razumevanja stvari, pojava, oblika. Da
bi se uspostavio kontakt izmedu tela i spoljadnjih znakova,
pomocu svesti i ose€anja, mora se stvoriti osecanje sebe—ima-
nja. Kad se ostvari pojam ,ja jesam“ tek tada se otkriva
neumoljiva, neprijatna perspektiva - starenje i umiranje, pa- -
tnja i bol, beskona¢na, neizletiva tuga. Sto god ima prirodu
nastajanja, ima i prirodu nestajanja. Sve $to jeste, dakle,
odmah po nastajanju, uestvuje u celokupnoj masi patnje.
»Zbog rodenja kao uslova, nastaju starenje i smrt. Zbog
postojanja kao uzroka, nastaje rodenje... Nabujalo radanje
¢ini starenje i umiranje nabujalim.“ Jedan fcnomen prelazi u
drugi fenomen, ne kolebajuci se, neprekidno. Dijalekticki.

Covek oslobodenog uma, ako je osloboden Zudnje i
odvratnosti, osloboden je i od svetovnih dualnosti — ,,dobitka
i gubitka, pohvale i pogrde, sre€e i nesreée”. Um mu je vodic,
a mudrost snaga, prava radost bica.

Vito MARKOVIC
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