Gaudapada Karika

UvOD

Gaudapada je po predanju bio ucitelj Govinde,
Sankarinog uéitelja. Smatra se da je Ziveo oko 550. god. n.e.
Njegova Karika (strofe) na Mandukja upanisadu je najstarije
poznato sistematsko izlaganje advaita vedante. Gaudapada
pokazuje jasne znake srodnosti sa budistiCkom filozofijom,
takode njegov jezik i1 ucenje bliski su budisti¢kim izvorima.
Neke njegove teze su identi¢ne s Nagarduninim. To je navelo
mnoge istrazivaCe na pomisao da je Gaudapada bio najpre
budista.

Karika je komentar u stithovima na Mandukja
upanisadu. Deli se na Cetiri dela:

1. Agama prakarana (Predaja ili dokazivanje izvornosti znanja)
2. Vaitathya (O iluziji)

3. Advaita (Nedvojstvo)

4. Alatasanti (,,GaSenje pozara”)

Prvi deo je kratko i sistematsko izlaganje teksta upaniSade,
koje sledi njeno razlikovanje Cetiri stanja svesti. Neki od
najvaznijih indijskih komentatora tretiraju 29 strofa Agama
prakarane kao originalni deo Mandukja upanisade.

Drugi deo se krefe izvan teksta upaniSade da bi
ustanovio nerealnost objekata koji se javljaju u snovima i, uz
pomo¢ analogije, objekata koji se javljaju u budnom stanju.
Cista svest autenti¢nog Sopstva (atmana) transcendira oba ova
stanja, koja nisu nista drugo do maja, iluzija. Gaudapada izlaze
suStinsko jedinstvo budnosti 1 sanjanja, dokazuju¢i da je
ispoljeni svet isto tako nerealan kao i svet snova. Sankara ée
isticati razliku izmedu ta dva, da bi izbegao iluzorni
subjektivizam.
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Advaitu u Kariki predstavlja jasna, pozitivna tvrdnja o
nedvojstvu: samo atman-brahman je stvarnost, sve drugo je
iluzija.

Gaudapada izlaZze adata doktrinu, ucenje o nenasta-
janju.

Cetvrti deo Karike izlaze sredstva za uklanjanje iluzije
dualiteta. U suStini to je asparsa joga, spomenuta u treCem
delu.

Ukazujuéi na relativnost svih iskustava koja imamo, 1
na javi i u snu, Gaudapada postavlja realnost necega Sto
nadilazi iskustvo 1 relativnost. To je atman-brahman, transcen-
dentalni duh koji omogucava svako moguce iskustvo, svest,
kao 1 samo postojanje. Njegova spoznaja jedino je ¢ovekovo
spasenje.

Napomene 1 komentari u zagradama su od izdavaca.

Ivan Antié
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Knjigal
Dokazivanje izvornosti znanja
Agama prakarana

I.1.  VaiSvanara je sveproZimajuci i spoznaje grube vanjske
predmete. Taidasa iskuSava suptilne objekte snova. Pradna je
osnova svesnosti. To je onaj koji je poznat u sva tri stanja.

[.2.  VaiSavanarina “usta” je desno oko. Taidasa je unutar
organa uma, Pradna je prostor unutar srca. Predstavljaju tri
mogucnosti u telu.

[.3.  VaiSvanara uvek uziva u grubom, Taidasa u suptilnom,
.. y S 1
a Pradna uziva u blazenstvu. Spoznaj uzivanja kao trostruka.

[.4.  Grubo zadovoljava Vaisvanaru, Taidasu suptilno, a
Pradnu blazenstvo; znaj da je ispunjenje trostruko.

[.5. Onaj ko zna i iskuSavaoca i njegove objekte iskustva u
sva tri stanja, nije dotaknut iskusavanjem objekata iskustva.

[.6.  Svi objekti nastaju. Prana ih sve stvara. Purusa
omogucava nezavisnu svest.

[.7.  Oni koji zive u stvorenom, smatraju to bozanskim ¢u-
dom. Drugi zamisljaju da je to poput sna ili iluzije.

" Tri stanja: java, san i dubok san bez snova, jesu tri na¢ina na koji se jedan
i neuslovljeni atman ispoljava kada je ogranicen razli¢itim ogranic¢enjima
(upadhi). Atman povezan sa grubim telom naziva se visva, sa suptilnim
telom faidasa i sa uzro¢nim telom naziva se pradna.

3



Gaudapada Karika

[.8.  Neki smatraju da stvoreni svet nastaje pukom bozZijom
voljom. Oni koji su op€injeni vremenom, izjavljuju da je vreme
izvor svih stvari.

[.9.  Drugi kazu da je svet stvoren za bozije uzivanje, a neki
opet da je to sve samo igra. Ali, ako je stvarna priroda boZan-
skog da je Jedan - koju Zelju moZe imati kada je on sve?

[.10. Za iskorenjivanje patnje, neiscrpan je nedualni gospod,
vladar. Turija je poznata ka sveproZimajuci izvor svega posto-
jeceg.

I.11.  Vaisvanara i Taidasa su uslovljeni 1 uzrokom 1 posledi-
com, a Pradna samo uzrokom. NiSta od toga nema u Turiji.

[.12.  Pradna ne poznaje Ja i ne-Ja, ni istinu ni laz. Turija je
veéna i svevideéa.”

[.13. Nespoznavanje dualnosti zajednicko je za Pradnu i
Turiju. Ali Pradna je udruZena sa uzrokom stanja spavanja, a
toga nema u 7 uriji.3

? Bitno je da Gaudapada razlikuje pradnu (mudrost) - koji se u Mandukja
upanisadi koristi za stanje dubokog sna - od furije, posto neki upanisadski
tekstovi - kao Jadnavaljkin dijalog sa Maitrejom - identifikuju pradnu kao
najvise stanje atmana. Pradna je stanje uzrocnog bivanja od koga proistice
sav pojavni svet. Mi se budimo iz dubokog sna u suptilni svet snova, ili u
javu, svet grubih objekata. Ali pradni nedostaje svetlost svesti koja je za
Gaudapadu i Sankaru sustina atmana.

7 Opis stanja dubokog sna moZe da zbuni sli¢no§¢u opisa ¢iste svesti; u oba
sluc¢aja ne postoji svest o dvojstvu. Stoga je vazno razumeti razliku medu
njima. Pradna ne opaza dvojstvo jer uopste nista ne opaza; Turija ne opaza
dualitet jer vidi stvarnost kakva jeste - bez dvojstva. Turija je Cetvrto stanje,
Cista ili transcendentalna svest koja se osvaja meditativnom praksom, za
razliku od prva tri stanja (java, sanjanje i dubok san bez snova) koja
prirodna i urodena svakom coveku.
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[.14. Vaisvanara 1 Taidasa udruZeni su sa javom 1 snom;
Pradna je stanje dubokog sna bez snova. Oni koji znaju Turiju,
ne vide ni snove ni duboki san.

[.15. San je pogresno znanje, duboki san je odsustvo svesti o
realnosti. Kada su te dve greske uklonjene, postize se Turija.

[.16. Kada je duSa pod uticajem maje, ona spava; kada se
probudi shvata nedvojstvo kao nestvoreno i uvek budno.*

.17. Kad bi pojavni svet bio stvaran, on bi nesumnjivo
nestao. Sva ova dualnost je samo privid (maja). Nedvojstvo
(advaita) je najvisa, transcendentalna stvarnost.

[.18. Kada se mnostvo zamisli, ono nestaje. Ovakav razgovor
samo je za obuku.” U spoznaji dualnost prestaje.

[.19. Kada se Vaisvanara namerno identifikuje sa “A” (u
mantri AUM), podudarnost pojmova da se bude prvi (adi), kao
1 podudarnost pojmova da se bude sveprozimajuéi je u prvom
planu.

1.20. Kada se Taidasa poistovecuje sa “U”, shvatljivo je kao
izraz superiornosti (utkarsa), Sto se jasno vidi i kao pojam po-
sredovanja (ubhayatvam).

.21. Kada se Pradna identifikuje sa “M” ocigledna je na-
mera da se predstavi kao mera i bit u kojoj se sve stvari stapaju.

* Maja nema pocetak jer nije ne$to realno, ona nije niSta. Neznanje stvara
maju.
7 Tako je svet nerealan, treba traziti njegovo objasnjenje.

5



Gaudapada Karika

[.22. Ko god ima nedvosmisleno znanje o znacenju tri stanja
veliki je mudrac koji zasluZuje oboZavanje 1 poStovanje svih
bica.

[.23.  Pomocu zvuka “A” postize Vaisvanaru, pomocu zvuka
“U” Taidasu, a zvukom “M” Pradnu. U bezvu¢nosti nema
postignuca.

[.24. Rec “AUM?” treba shvatiti deo po deo. Delovi su ne-
sumnjivo slova. Obuhvativsi “AUM” deo po deo, ni o ¢emu
drugome ne treba misliti.

[.25. Um treba da bude apsorbovan u “AUM”. “AUM” je
Brahman, neustrasiv. Onaj ko je apsorbovan u “AUM” pot-
puno je bez briga.

[.26. “AUM” je zaista nizi Brahman; “AUM” je takode
vrthovni Brahman. “AUM” je neuslovljen, celovit, jedinstven,
osloboden posledica, nepromenljiv.

[.27. “AUM?” je uistinu pocetak, sredina 1 kraj svega. Znajuci
“AUM” na taj nacin, ¢ovek ga odmah dostiZe.

1.28. Znaj “AUM” kao Gospoda koji boravi u srcu svega.
Covek sa jasnim razlikovanjem, koji je spoznao “AUM” kao
sveprozimajuci, ne tuguje.

[.29. On je istinski mudrac, koji zna “AUM” - bezvucan, a
ipak beskrajan zvuk - blaZenu stvarnost gde svaka dualnost
prestaje. On, i niko drugi!
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Knjiga 2
[luzija
(Vaitathya Prakarana)

[1.1. Mudar proglasava da su svi objekti videni u snovima
nerealni zato $to su (1) nepostojani 1 (2) ograniceni.

[1.2.  Pored toga, ako ith neko ne vidi odmah, kasnije nece
imati vremena za to! I kada se probudi, sanja¢ nikada sebe ne
nalazi na tom mestu.

I1.3.  Stavise, nepostojanje bojnih kola itd. dokazivano je u
svetim spisima na logi¢koj osnovi. Mudri kaZzu da sami sveti
spisi potvrduju nestvarnost postavki razuma.

[1.4. Kao S§to su objekti u snu nestvarni, tako su, iz istih
razloga, i objekti opaZeni u budnom stanju takode nerealni.
Jedina razlika je Sto su objekti u snu ograni¢eni na podrucje
duse.

[1.5. Slicnost ovih razli¢itih objekata daje dovoljan razlog
mudrom da poistoveti stanje jave i sna.

11.6. Sto ne postoji na poéetku ne postoji ni na kraju, a
sigurno ne postoji ni u seredini! Ali, kao 1 iluzije, oni izgledaju
realni.

[1.7.  Njihova korisnost je protivrecna u snu. (Na primer, u
snu su stvari iz budnog stanja beskorisne.) Stoga, posSto objekti
imaju pocetak i kraj, s pravom se tvrdi da su nerealni.

[1.8. Neobicni objekti su samo proizvodi specifi¢nih stanja -

isto kao u slucaju nebeskih bica. Ona se spoznaju odlaskom
tamo kao $to dobro upucena osoba ovde Cini.
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[1.9. Ono §to je zamiSljeno unutarnjom sves¢u u stanju sa-
njanja je nerealno, a Sto se opaza vanjskom sve$cu je realno.
Ali, u oba slu¢aja ono $to je opazeno je nerealno.

[1.10. U budnom stanju je, takode, nerealno ono §to je zamis-
ljeno unutarnjom sve$¢u, a Sto god da opazamo vanjskom
svescu je realno - ali razum nalaZe da su oba nerealna.

[1.11. Ako su svi objekti u oba stanja nerealni, ko je taj koji je
svestan tih objekata i ko ih je osmislio?

11.12. Samoosvetljeni Atman, snagom svoje maje,’ predstavlja
sam sebe. Samo je on svestan objekata koje emanira. To je ko-
na¢an zakljuéak Vedante.”

¢ Ovde maja ima znacenje ¢udotvorne mo¢i.
" Gaudapada vidi san i javu kao sli¢ne: u snu je nasa svest, opsednuta
neznanjem, okrenuta unutra i stvara nerealan svet zasnovan na Culnim
informacijama. Na javi je nasa neznanjem opsednuta svest okrenuta van da
opaza i bude u interakciji sa materijalnim stvarima. Oboje, telo i ostale
materijalne stvari su nerealni, oni su aspekti obmane maje. Takvo
individualizovano bice je pojavni ego, koji predstavlja sebe kao subjekta.
Stih 12 istice da je samoosvetljeni atman istinski subjekt. Ceo svet
je tvorevina atmana, u smislu da je sa nase tacke glediSta maja atmanova
kreativna snaga, Brahmanov bespocetni svet iluzije, veo neznanja u kome
Cista svest ne uvida sebe jer se bavi svojim sadrzajima kao da su objekti. Ali
s apsolutne tacke gledista, nema sveta, nema maje, nema neznanja, nema
sputanosti Sopstva, nema puta do prosvetljenja, niti prosvetljenja koje bi se
postiglo. Kada je sve svetlost, od kakvog je znacaja traganje za svetlo§éu?
Iz stiha 12 ne treba zakljuciti da se atman jednostavno moze
poistovetiti sa misliocem, posrednikom, opazateljem u budnom stanju, ili u
snu. Interakcija subjekta je uslovljena iluzijom avide (neznanja) i zamracena
iluzijom maje, mada je subjekt, sam po sebi, identiCan s atmanom. Sve §to
je realno u interakciji subjekta je atman.

]



Gaudapada Karika

[1.13. Gospod daje raznolikost svetovnim stvarima koje
postoje u njegovom umu. Gospod projektuje konkretne objekte
ovoga sveta na taj nacin §to okrece svoj um spolja.

[1.14. Unutarnji objekti, koji traju samo dotle dok traje misao
o njima, kao 1 stvari opaZene samo u odredenom trenutku,
samo su puke imaginacije. Nema ni¢eg §to bi ih odlikovalo.

[1.15. Objekti koji postoje nemanifestovani u umu, 1 objekti
koji su manifestovani spolja, svi su puke imaginacije. Razlika
medu njima nastaje samo usled razlike ¢ulnih organa (koji 1h
opazaju).

[1.16. Najpre On zamis$lja individualnu dusu, a zatim razne
vanjske 1 subjektivne objekte. Pamcenje je u saglasnosti sa
Znanjem.

[1.17. Upravo kao §to u mraku nejasno vidimo konopac pa
mislimo da je zmija, tako se 1 Sopstvo zamiSlja na razlicite
nacine.

[1.18. Kada se uze spozna kao uze, sve iluzije o njemu
nestaju, 1 samo uze ostaje. Tako je i sa spoznajom Sopstva.

[1.19. Zamislja se da je ono identicno sa pranom (zivotnom
energijom) ili sa drugim ve¢nim entitetima. To je iluzija (maja)
Bozanskog Jednog s kojom se on prikriva.

[1.20. Oni koji znaju pranu, identifikuju Sopstvo sa pranom.
Oni koji znaju elemente, identifikuju ga sa elementima. Oni
koji poznaju kvalitete, identifikuju ga sa kvalitetima. Oni koji
poznaju kategorije, identifikuju ga sa kategorijama.
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[1.21. Oni koji znaju 'stopala’ poistovecuju ga sa 'stopalima’.
Oni koji poznaju samo Culne objekte, poistovecuju ga sa Cul-
nim objektima. Oni koji poznaju samo svet, identifikuju ga sa
svetom. Oni koji veruju u Boga, poistovecuju ga sa Bogom.

[1.22. Oni koji poznaju Vede, poistovecuju ga sa Vedama.
Oni koji poznaju Zrtvovanja, poistovecuju ga sa zrtvovanjem.
Oni koji znaju spoznavaoca, identifikuju ga sa spoznavaocem.
Oni koji poznaju objekte iskustva, identifikuju ga sa objektima
iskustva.

[1.23. Poznavaoci suptilnog, identifikuju ga sa suptilnim. Oni
koji znaju (samo) grubo, poistovecuju Sopstvo sa grubim. Oni
koji poznaju Boga sa obli¢jem, identifikuju ga sa oblicima, a
oni koji znaju bezobli¢no, identifikuju Sopstvo sa prazninom.

[1.24. Poznavaoci vremena poistovecuju ga sa vremenom.
Znalci prostora nazivaju ga prostorom. Sofisti ga nalaze u
raspravi. Kosmolozi ga identifikuju sa Cetrnaest svetova.

[1.25. Poznavaoci uma poistovecuju ga sa umom. Znalci
inteligencije poistovecuju ga sa inteligencijom. Znalci svesti ga
identifikuju sa sveS¢u. Poznavaoci ispravnosti (dharma) ili
neispravnosti identifikuju ga sa jednim ili drugim.

[1.26. Neki kazu da je stvarnost sacinjena od 25 principa, a
neki od 26. Neki kazu da se sastoji od 31 kategorije, a neki
veruju da ih ima beskonacno!

[1.27. Oni koji znaju ljudska zadovoljstva, identifikuju Sop-
stvo sa zadovoljstvima. Oni koji znaju stupnjeve zivota, identi-
fikuju ga s njima. Gramaticari ga identifikuju sa muskim, zen-
skim ili srednjim rodom! Drugi ga indentifikuju sa transcen-
dentnim ili imanentnim.
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[1.28. Znalci Stvaranja identifikuju ga sa Stvaranjem.
Poznavaoci rastvaranja identifikuju ga sa rastvaranjem. Znalci
opstajanja poistovecuju ga sa opstajanjem. Ali, svi ti pojmovi
samo su imaginacije u Sopstvu.

11.29. Sto god da se izlaZe, to je ono §to Covek vidi. On se
poistovecuje 1 ispunjava s tim. Obuzet time on biva apsorbovan
u to.

[1.30. Mada Jedan (Sopstvo) nije razli¢it od svega toga, ipak
se identifikuje kao poseban. Ko god ovo zna, moze bez greske
da ga tumaci.

[1.31. Upuéeni u vedantu vidi ¢itav univerzum kao san,
madzionicarski trik ili kao (iluzorni) grad na nebu.

[1.32. Nema nastanka, nema nestanka, nema nikoga u ropstvu,
nema tragaoca za oslobodenjem niti oslobodenog. To je apso-
lutna istina (paramartha).

[1.33. To se shvata i kao nedualno i kao nerealno stanje, 1 sve
je spoznato kao nedualno. Stoga je nedvojstvo blazenstvo.

[1.34. S tacke glediSta Sopstva (atmana) svet ne postoji; niti
postoji kao nezavisan od Sopstva, ni kao drugaciji od Sopstva,
ni kao Sopstvo. To je ono $to mudrac zna.

[1.35. Meditanti dobro utvrdeni u vedama 1 oslobodeni od
zelja, straha i ljutnje, vide Sopstvo kao slobodno od svih
razlika 1 obelezja, potpuno oslobodeno od svake pojavne real-
nosti i nedualno.

[1.36. Znajuéi tako, ucvrsti svoju paznju na nedualnost.
Spoznajuc¢i nedualnost budi prema svetu ravnoduSan.
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[1.37. Pusti da svet(ovni ljudi) ispoljava(ju) laskanja, poz-
drave i rituale. Sa telom i duSom kao glumcem, prepusti se
okolnostima.

[1.38. Uvidevsi Stvarnost unutar i1 izvan sveta (kao sve Sto
biva), meditant treba da postane jedno sa Stvarno$¢u, da nade
blaZenstvo u Stvarnosti 1 nikada da se ne odvrati od Stvarnosti.
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Knjiga 3
Nedvojstvo
(Advaita prakarana)

[11.1. Aspirant nastoji da dode u stanje Brahmana. Ali, on je
takode 1 zbunjen jer misli da pre stvaranja nista nije postojalo.

[11.2. Stoga ¢u opisati beskonacno, nerodeno 1 jedno. SluSaj!
Nista ne nastaje, mada izgleda da dolazi u postojanje.

[11.3. Ovako izgleda ’nastajanje’: Za Sopstvo se kaze da
postoji u individualnom bic¢u kao prostor unutar ¢upa. Njegovo
postojanje je ograni¢eno bi¢em kao Sto je beskrajni prostor
omeden zidom ¢upa.

[11.4. Kada se ¢up razbije, prostor u njemu stapa se sa univer-
zalnim prostorom. Tako se i individualne duse stapaju u Sop-
stvu.

[11.5. Kada je deo prostora obuhvacen jednim ¢upom ispu-
njen prasinom, dimom i sl., prostori omedeni drugim ¢upovima
nisu zagadeni. Isti je slucaj sa individualnim duSama po pitanju
(individualnih osobina) srece, nesrece itd.

[11.6. Oblik, ime 1 namena razlikuju se jedno od drugog, ali
prostor je uvek jedan isti. Isto vazi u sluc¢aju individualnih
dusa.

[11.7. Prostor u ¢upu nije ni proizvod ni (izdvojeni) deo
univerzalnog prostora. Tako ni individualna dusa nije ni proiz-

vod ni (izdvojeni) deo univerzalnog Sopstva.

[11.8. Deca misle da je nebo zagadeno prasinom. Tako i
neznalice misle da Sopstvo moze da bude zagadeno.
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[11.9. U odnosu na njthovo rodenje, smrt, njihov odlazak 1
dolazak, Sopstvo je kao prostor.

[11.10. Sve tvorevine nastaju kao u snovima uz pomo¢ maje
Sopstva. Nema racionalne osnove da se utvrdi njihova realnost,
istovrsnost ili superiornost.

[11.11. Analogija sa prostorom dobro ilustruje identitet Sopstva
sa individualnom dusom u omotac¢ima (kosa) hrane itd. kao §to
objaSnjava Taitirija upanisada (11, 1-6).

[11.12. Kao §to je dokazano da je prostor u stomaku isti kao
prostor u zemlji, ovakvo povezivanje u ’doktrini meda’ poka-
zuje da isto vazi za vrhovnog Brahmana (’doktrina meda’ u
Brhadaranjaka upanisadi 11. V. 1-14).

[11.13. Nerazlikovanje individualne duSe i Sopstva je potvrdi-
vano 1 veli¢ano, a razlikovanje je odbacivano - samo je s ove
tacke glediSta razumevanje moguce.

[11.14. Svako iznoSenje razlika izmedu individualne duse i
Sopstva samo je figurativno, odnosi se na buduénost; iskazi
potvrduju da podvojenost nije realna.

[11.15. Kada je stvaranje objasnjavano primerima, kao §to su
zemlja, zlato, iskra itd. to su samo poucne metafore. Nema
istinskog mnostva.

[11.16. Tri Zivotna stanja odgovaraju inferiornom, srednjem i

superiornom uvidanju, izneta su iz saosecanja tako da ljudi
mogu da meditiraju na njima i unapreduju se.
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[11.17. Dualisti, koji tvrdoglavo prianjaju uz zakljucke do kojih
su dosli sopstvenim metodama, u stalnom su sukobu jedni sa
drugima. Ali, mi nismo u sukobu sa njima.

[11.18. Nedvojstvo je najvisa stvarnost (paramartha), posto se
za dvojstvo priznaje da je proizvod, dualisti vide dualnost u
oboje. Tako naSe glediste nije u sukobu sa njihovim.

[11.19. (Neki kazu da) se kroz maju, ili na koji drugi nacin,
Nestvoreno (stvarnost) preobraZzava u svet. Da je tako, onda bi
besmrtno postalo smrtno.

[11.20. Raspravljaci tvrde da Nerodeno podleze radanju — ali
kako nenastalo 1 besmrtno bi¢e moze da stekne smrtnost?

[11.21. Besmrtno ne postaje smrtno; smrtno ne postaje
besmrtno. Takvo preobrazavanje sustinske prirode jednostavno
se ne dogada.

[11.22. Kako moZe bilo ko da veruje da jedno besmrtno bice
moze da promeni svoju prirodu 1 postane smrtno, zadrzavajuci
svoju besmrtnost - 1 da nakon toga ostane nepromenjeno?

[11.23. Nastajanje moZe biti realno ili iluzorno. Oba gledista su
predstavljena u spisima. Sveti spisi potvrduju samo ono §to je
ustanovljeno razumom (tj. sveti spisi nisu dovoljni).®

¥ Postoje dva suprotna vednatinska pristupa u odnosu izmedu Brahmana i
sveta. Vivarta filosofija (iluzionizam) koja je tradicija Gaudapade i Sankare,
tvrdi da je u sustini realan samo Brahman, a sve drugo Sto izgleda da postoji
je iluzija, nerealno ispoljavanje neznanja. Vivarta filosofi kazu da je svet u
stvarnosti Brahman, 1 da je on sve §to postoji, a da je iluzija sve §to
zamiSljamo drugacije: ako svet ne vidimo kao Brahaman, ve¢ kao svet po
sebi, ili ako Brahman ne vidimo kao sam svet.

Parinama filosofija (preobrazavanje) tvrdi da se Brahman
preobrazava u svet, dok istovremeno zadrzava svoju prirodu. Filosofi
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[11.24. Iz takvih tekstova kao Sto su ’Ovde nema razliCitosti’
(Katha Up. 11, 1, 11) ili ’Kroz maju Indra’ (Brh. Up. 11. V. 19)
znamo da se Nenastalo manifestuje samo pomocu maje.

[11.25. Odbacivanjem obozavanja PreuzviSenosti (Hiranyagar-
bha) odbacuje se Stvaranje (vidi 1.U.12). Tekst ’...i ko ¢e ga
stvoriti?’ (Brh. Up. 1I1. IX. 27-8) iskljucuje uzro¢nost.

[11.26. Tvrdnja spisa da To ’nije to — nije to’ (Br. Up. III, IX,
27-8.) negira sve te poglede. Budu¢i da je To sasvim neshvat-
ljivo, Nerodeno je samosvetlece.

[11.27. Da bi¢e nastane moguce je jedino na iluzoran nacin.
Svako ko tvrdi da se ono zaista dogada, kaZe da nastaje ono $to
vec biva.

[11.28. Nepostojece ne nastaje ni u iluziji, ni u stvarnosti. Ja-
lova Zena ne rada sina ni u iluziji, ni u stvarnosti.

[11.29. T u snu 1 na javi um daje iluziju kretanja izmedu dva
aspekta.

[11.30. Nema sumnje da se um, koji je jedan, javlja u snu kao
dvostruk. Takode se i na javi nedualno javlja pod dva aspekta.

[11.31. Dualnost - bilo pokretna ili nepokretna — je mentalna
projekcija. Kada um prestane sa mentalnim aktivnostima, ni-
kakva dualnost se ne opaza.

Nimbarka i Valabha su najpoznatiji zastupnici parinama vedante. 1 jedni i
drugi identifikuju Krisnu sa vecnim Brahmanom. Po njima bog Krisna
stvara svet iz svoje energije, ili iz sustine, i stoga su Bog i svet isto. Za
parinama filosofe svet je realan, nije iluzoran.
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[11.32. Spoznajom da je Sopstvo Stvarnost, miSljenje prestaje,
ono postaje ne-um. Nestankom mentalnih objekata, nema Sta
da se spoznaje.

[11.33. Neki kazu da nenastalo, nespoznatljivo znanje nije
razli¢ito od sna. Ali, to je znanje Brahmana koje je nerodeno 1
vecno. Nerodeno spoznaju nerodeni.

I11.34. Covek treba da spozna sva pojedinaéna stanja uma;
kada je um pod kontrolom, osloboden je svih koncepcija, ali
sposoban da razlikuje. Stanje uma u dubokom snu je sasvim
drugacije.

[11.35. U dubokom snu um gubi sebe, ali nije tako kada je pod
kontrolom. Tada je um, u tom neustra§ivom brahmanu, svetlost
spoznaje koja sija na sve strane.

[11.36. Neroden, bez snova, bez imena 1 obli¢ja, uvek zraceci i
sveznajuci, nema dela koja izvodi.

[11.37. To je sasvim neizrecivo 1 neshvatljivo, savrSeno mirno,
vecno zracece, ekstati¢no (samadhi), nepokretno, neustrasivo.

[11.38. Kada nestane mentalna aktivnost, nema ni prihvatanja
ni odbacivanja, znanje je zasnovano na nerodenom Sopstvu; tu
ono postize smirenje (samanta).

[11.39. Ovu 'jogu-bez-dodira' (asparsa joga) jogiji tesko
razumeju; plase je se, nalaze strah tamo gde nema niceg Cega
se treba bojati. (Joga u osnovi znaci 'jedinstvo’, stoga jedinstvo
znaci da nema dodira s objektima.)
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[11.40. Takvi jogiji koji se drze kontrole uma postizu
neustraSivost, poniStenje patnje (dukkha), znanje o Sopstvu 1
vecni mir.

[11.41. Kontrolisati um bez zapadanja u krizu je kao pokusati
da se jednom slam¢icom iscrpi okean, kap po kap.

[11.42. Prava sredstva su sustinska za disciplinovanje uma, bilo
da je rastrojen zeljama 1 zadovoljstvima, ili je uspavan —
uspavanost je isto tako Stetna kao i Zelje.

[11.43. Uvek imaju¢i na umu da je sve patnja (dukkha) ¢ovek
treba da obuzdava um od uZivanja u zadovoljstvima. Zapamti
da je sve nerodeno; stoga nema niceg da se iskuSava.

[11.44. Ako je um uspavan - probudi ga! Ako je rastrojen -
smiri ga! Prepoznaj kada je opsednut zeljom. Kada je savrSeno
miran - ostavi ga u miru!

[11.45. Ne prepusStaj se uZivanjima, Kkoristi oStroumno
razlikovanje 1 oslobodi se vezanosti. Ako je um dostigao stanje
ravnoteZe, a nakon toga Zeli da se prepuSta nemiru, uporno ga
vrati u jedinstvo.

[11.46. Kada um nije ni ukocen ni rastrojen, kada je smiren 1
osloboden pojavnosti, on zaista postaje Brahman.

[11.47. NajviSa sre¢a je unutra, ona je smirenost, dolazi kao
pratnja utrnuéa (nirvana), neopisiva je i nerodena. Posto je
identicna sa nerodenim objektom znanja, nazvana je
Sveznaju¢om.

[11.48. Nijedna dusa nije rodena. Nema pocetka. To je najvisa
stvarnost u kojoj nista nije rodeno.

18



Gaudapada Karika

Knjiga4
GasSenje pozara
(Alatashanti prakarana)

IV.1. Klanjam se najboljem od ljudi koji, pomoc¢u neomedene
svesti, nepodeljene objektima, ostvaruje prirodu dharme’, nebu
nalik.

[V.2. Klanjam se jogi poucavanoj u spisima poznatoj kao
'slobodna od dodira' (asparsa), koja podstice srecu svih bica, za
dobrobit svih, liSena sukoba 1 protivre¢nosti.

IV.3. Neki pretpostavljaju da postojece nastaje iz bica, drugi,
ponosni na svoju mudrost, kazu da se iz nepostojanja javlja
postojanje.

IV.4. Ono $to jeste ne moZe da nestane, a nepostojece ne
moze da nastane. Dok se oni medusobno raspravljaju pomazu
utvrdivanju pozicije advaite 1 spoznaje da ne postoji nastajanje.

IV.5. Prihvatamo nerodeno koje oni istiu i ne prepiremo se
sa njima. Dakle, jasno je ono §to nije predmet spora.

IV.6. Diskutanti tvrde da Nenastalo iskuSava radanje. Kako
moze Nerodeno, besmrtno bi¢e zadobiti smrtnost?

° Dharma je vi§eznaGan termin. Pre svega oznadava kosmilki poredak,
raspored, harmoniju, a iz toga nastaje i znacenje druStvenog poretka,
moralnosti, odredenog ucenja, religije, ispravnosti, pravde, zakonitosti,
duznosti itd. Gaudapada ovde, i u daljem tekstu, ima na umu pretezno
budisticko znacenje ovog pojma kojim se, osim navedenog, oznacavaju
predmeti, tvorevine, stvarnost, bice.
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[V.7. Besmrtno ne postaje smrtno; smrtno ne postaje
besmrtno. Promena sustinske prirode jednostavno nije moguca.

IV.8. Kako moZe bilo ko da veruje da jedno besmrtno bice
moze da promeni svoju prirodu 1 postane smrtno, zadrzavajuci
svoju besmrtnost - 1 da nakon toga ostane nepromenjeno?

IV.9. Pod pojmom 'suStinska priroda' neke stvari, podra-
zumeva se ono §to je potpuno u sebi, ono §to je njen prvi uslov,
Sto je urodeno, §to nije slucajno ili ste€eno iz nekog spoljasnjeg
izvora, 1 §to ostaje nepromenljivo.

[V.10. Sve tvorevine su po svojoj stvarnoj prirodi slobodne od
starosti 1 smrti, ali miSljenjem da su podloZne starosti i smrti
njihova prava priroda se izopacuje.

IV.11. Diskutant koji smatra da su uzrok 1 posledica identi¢ni,
mora priznati da uzrok nastaje. Kako moZe nerodeno da
nastane i kako ono moze da bude vecno ako je podlozno
promeni?

IV.12. Ako, kao $to kaZete, posledica nije razli¢ita od uzroka,
onda ¢e iz istog razloga posledica biti nerodena. Osim toga,
kako moZe nestvoren uzrok da bude identiCan sa nastalom
posledicom?

I'V.13. Ne postoji primer koji bi podrzao tvrdnju da posledica
nastaje iz nenastalog uzroka. Ako bi posledica nastajala iz
onoga Sto takode nastaje, onda se suoCavamo sa beskona¢nim
vracanjem na isto.

V.14. Kako mogu oni koji tvrde da je posledica uzrok uzroka,
1 da uzrok izaziva posledicu, dokazivati da su oni nestvoreni?
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IV.15. Ako bi se tvrdilo da je posledica uzrok uzoka, 1 da uzrok
izaziva posledicu, to bi bilo kao tvrdnja da sin rada oca.

IV.16. Ako postoji uzrocnost, onda sled uzroka i posledice
mora da bude odreden; ako se oboje javljaju odjednom, medu
njima ne moze biti uzro¢nog odnosa, kao ni izmedu dva roga
jednog vola.

IV.17. Ako uzrok nastaje iz posledice, nikada ne moZe biti
ustanovljen. Kako moZe neustanovljen uzrok da proizvede
posledicu?

IV.18. Ako je uzrok zavisan od posledice, a posledica zavisna
od uzroka, onda ko dolazi prvi ako drugi takode nastaje od
njega?

[V.19. VaSa nesposobnost da odgovorite, nemogucénost
utvrdivanja uzro¢nog sleda, navodi mudrog da se prikloni
nenastajanju.

IV.20. KlasiCan primer semena 1 klice ostaje nedokazan -
nedokazano se ne moze koristiti kao sredstvo dokazivanja
necega.

IV.21. Neznanje o redosledu poretka uzro¢nosti samo po sebi
ukazuje na odsustvo nastajanja. Ako neSto stvarno nastaje,
zaSto se ne bi istakao njegov prethodno postojeci uzrok?

[V.22. Nista ne nastaje, niti samo iz sebe, niti iz drugog; nista
Sto postoji nikada nije nastalo, bilo to bice, nebice ili obadva.

IV.23. Uzrok ne moze da nastane iz nenastale posledice, niti se

posledica jednostavno dogada sama od sebe. Neprouzrokovano
sigurno ne nastaje.
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IV.24. Iskustvo mora da ima objekt, inaCe ¢e oboje biti
nepostojeci. Usled toga, kao 1 zbog iskustva patnje, tvrdnje
naSih oponenata o postojanju objekata treba biti priznata.

IV.25. Logika zahteva objekat kao uslov za iskustvo. Ali s
tacke glediSta realnosti, jasno je da uzrok nista ne uzrokuje.

[V.26. Misao (¢itta) nema kontakt sa samim objektima, niti sa
pojavama. Objekti su nepostojeci, a pojavnost nije razlicita od
misli.

[V.27. Ni u jednom od tri vremena misao nema kontakt sa
objektima. PosSto ne postoje objekti, kako moze biti obmane u
pogledu njihove percepcije?

I'V.28. Ni misao ni njeni objekti nikada ne dolaze u postojanje.
Oni koji ih opaZzaju kako nastaju, nalik su onima koji vide samo
kule u vazduhu!

IV.29. To je (kazu oni) nenastalo koje nastaje - ali ono je u
sustini nerodeno 1 preobrazaj njegove prirode se ne¢e nikada
dogoditi.

IV.30. Ako svet nema pocetka, nece imati ni kraja. Moksa ne
moze da ima oboje, da ima pocetak 1 da bude vecna.

[V.31. Ono §to ne postoji na pocetku, ne postoji ni na kraju, pa
sigurno ne postoji ni u sredini! Ali izgleda realno kao iluzija.

IV.32. Njihova korisnost je opovrgnuta u snu (tj. u snu su

stvari budnog zivota beskorisne). Stoga, poSto one nemaju
pocetak ni kraj, ispravno ih je drzati za nerealne.
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IV.33. Sve stvari koje opazamo u snu su nestvarne, stoga $to su
opazene ovim ogranic¢enim telom. Kako mogu realne stvari da
se opaze u ovako uskom prostoru?

IV.34. Besmisleno je tvrditi da se stvari u snu spoznaju
odlaskom do njih; ne postoji vreme u kome bi se to dogodilo, 1
niko kada se probudi ne nalazi sebe na mestu koje je sanjao.

IV.35. Ako razgovarate sa svojim prijateljem u snu, on nece
potvrditi da je razgovarao sa vama kada se probudite, i ako
nesto dobijete u snu, toga nema na javi.

IV.36. Telo sna nije realno - ono je razli¢ito 1 nezavisno od
vidljivog. Bas kao telo, sve osim toga je mentalno opaZanje 1
nerealno.

IV.37. Posto iskustvo sna nalikuje budnom stanju, verovalo se
da je budnost iz njega nastala. Ali to je samo osnova za budno
stanje koje je realno za svakog pojedinog sanjaca!

IV.38. Nije dokazano da se dogada nastajanje - stoga je receno
da je sve nenastalo. Apsolutno ne postoji slucaj da nerealno
nastaje 1z realnog.

IV.39. Ako wugleda neSto nerealno u budnom stanju, 1
emocionalno se veze s tim, ¢ovek to moze videti u snu, takode.
Ali ako vidi nesto nerealno u snu, nece ga videti opet na javi.

IV.40. Nerealno ne moze da ima nerealno za svoj uzrok, niti
realno moze nastati iz nerealnog. Realno ne moze biti uzrok

realnog; kako bi onda realno moglo biti uzrok nerealnog?

IV.41. Bas kao $to na javi covek moze da rukuje objektima, ali
ne 1 da bude objektivan prema njima, zbog nedostatka

23



Gaudapada Karika

sposobnosti razlu¢ivanja, i samo zamis$lja da su realni, tako i u
snu, zbog nedostatka sposobnosti razlucivanja vidi objekte
svojstvene snu.

V.42, Mudar poducava o nastajanju zbog onih koji se boje
apsolutnog nenastajanja, zbog ljudi koji prianjaju uz realnost
objekata 1 drZe se tradicionalnih verovanja.

IV.43. Za sve one koji se boje 1 skreCu s pravog puta,
oslanjajuc¢i se na (empirijsko) iskustvo, pogresno prihvatanje
nastajanja ne¢e doneti (karmicke) plodove, ¢ak iako je ova
greSka neznatna.

[V.44. Kao §to se slon u madzionicarevom triku naziva slonom
na osnovu opazanja i karakteristicnog ponasanja, tako se za
objekte takode kaze da postoje na osnovu opazanja i
karakteristika.

IV.45. Sve je nerodena, nepokretna, nematerijalna, mirna
nedualisticka svest, koja izgleda kao da nastaje, krece se 1
poprima materijalni oblik.

IV.46. Svest ne podleZe radanju; otuda su 1 dharme (tvorevine)
nerodene. Oni koji ovo znaju, nikada ne podleZu propasti.

IV.47. Kao Sto baklja izgleda kao krug kada se brzo okrece,
tako 1 svest kada se krece izgleda kao (da je podeljena na
subjekat i objekat) saznavalac i znano.

IV.48. Kao baklja koja se ne krece i ne daje privid nekog

drugog oblika, tako je i svest u mirovanju oslobodena privida
pojavnosti 1 nastajanja.
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IV.49. Kada je baklja u pokretu, njen izgled (kruga) nije joj
nametnut od nefeg drugog; kada se ne krece, njen izgled
(kruga) nije otiSao od nje; niti je izgled uSao u plamen (nije isto
Sto 1 plamen, niti je razli¢it od njega).

IV.50. Izgled kruga ne nastaje iz baklje jer je nepostojeci. Isto
vaZzi i za svest, posto su u oba sluc¢aja (njihove) pojave (nastale
od kretanja) iste prirode.

IV.51. Kada je svest aktivna, (takvi mentalno) stvoreni oblici
ne dolaze odnekud izvan (nisu razliiti od svesti), niti oni
nestaju kada svest miruje, niti su oni iste prirode kao svest.

I'V.52. Pojave ne nastaju iz svesti posto nisu supstancijalne. Ne
mogu biti spoznate jer nisu podloZzne odnosu uzroka i
posledice.

IV.53. Materija ne moZze da prouzokuje drugaciju materiju,
nisSta ne moze da prouzroc€i tvorevine razlicite od svoje prirode.
Ali tvorevine (dharma) se ne mogu smatrati ni supstancijalnim
ni razli¢itim od svega supstancijalnog.

IV.54. Stoga, vanjske tvari nisu proizvod svesti, niti one
proizvode svest. Onaj ko ovo jasno uvida (viveka) svedoci o
nenastajanju uzroka-i-posledice.

IV.55. Sve dok mislimo na osnovu uzroka-i-posledice, postoji
uzro¢nost. Kada nestane opcinjenost uzro¢noS¢u, nista

prouzroceno ne nastaje.

IV.56. Sve dok postoji vezanost za uzro€nost, postoji samsara;
kada jednom taj spoj nestane, nema stvaranja samsare.
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IV.57. Sve je proizvod relativnosti (samvrti) 1 stoga nista nije
vecno; budu¢i neodvojiva od biéa (sat), svaka stvar je
nerodena, zato ne postoji niti bilo Sta §to bismo mogli nazvati
razaranjem.

I'V.58. Tvorevine (dharme) koje se radaju, nisu stvarno rodene.
One nastaju u potpunosti iz maje, a maja je sama po sebi
nestvarna.

IV.59. Posto iluzorno seme daje iluzorni plod, on nije ni ve¢an
ni unistiv. Isto vaZzi za sve tvorevine (dharme).

IV.60. Izrazi 'vecno' 1 'prolazno' nisu prikladni za nenastale
tvorevine (dharme). Covek ne moze da donosi kategori¢ne
tvrdnje o neizrecivom.

[V.61. U snu, um stvara iluziju kretanja izmedu dva aspekta;
na javi takode daje iluziju odnosa dva aspekta (dualizma,

subjekta i objekta).

IV.62. Nema sumnje da dualisticni um u snu stvara dvojstvo, a
takode 1 na javi.

IV.63. Objektivna bi¢a (rodena iz jaja, materice itd.), koja
sanjac¢ vidi kako se krecu u deset smerova,

IV.64. jesu sanjacevi mentalni objekti koji ne postoje odvojeno
od njegovog uma. Sve $to on opaza tvorevina je njegovog uma.

V.65. Bic¢a (rodena iz jajeta, materice itd.) koja ¢ovek na javi
vidi kako se kre¢u u deset smerova (svuda okolo),

V.66. jesu mentalni objekti oveka na javi, i oni ne postoje
nezavisno od njegovog uma. Sve $to on opaza na javi tvorevina
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je njegovog uma (on sam stvara iluziju vanjskih objekata jer je
dualisti¢an).

IV.67. Oboje (um 1 objekti) su jedno drugom objekti percepcije
(izraz su dualizma). 'Da 1i oni postoje?' Odgovor je: 'Ne'.
Oboma nedostaju individualna svojstva poSto postoje samo
jedno u odnosu na drugo.

IV.68. Individualna bi¢a se radaju i umiru kao snovi; tako se
javljaju i nestaju sva individualna bica (diva).

IV.69. Individualna bica se radaju i umiru kao iluzije; tako se
javljaju 1 nestaju sva individualna bica (diva).

[V.70. Individualna bic¢a se radaju i umiru kao opsene; tako se
javljaju i nestaju sva individualna bica (diva).

IV.71. Nikada nijedno individualno bi¢e nije rodeno. Ona
nemaju nastanka. Ovo je vrhovna stvarnost, u kojoj nikada
nista nije rodeno.

I'V.72. Dualizam subjekta i objekta je zapravo oscilacija samog
uma; svest je sama po sebi bespredmetna, nije u odnosu ni sa
¢im.

[V.73. Ono $to nam mentalno iskustvo kazuje da postoji, u
stvarnosti ne postoji. Isto tako, ono §to druge Skole tvrde da
postoji, u stvarnosti ne postoji.

IV.74. Cak i sa empirijske tacke gledista, Sopstvo se smatra
'nerodenim’; ali sa apsolutne (paramartha) tacke gledista ono
nije Cak ni 'merodeno'. S taCke glediSta drugih Skola, ono
nastaje unutar postojanja.
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[V.75. Premda u stvarnosti ne postoji dualnost, uporno zudimo
za nestvarnim! Jednom kada ostvarimo nepostojanje dualnosti,
viSe se ne radamo jer smo oslobodeni uzroka (samsare,
radanja-i-umiranja).

IV.76. Kada covek ne opaza najviSe, osrednje ni najnize
uzroke, um viSe ne podleZze radanju. Kako moze da bude
posledice bez uzroka?

IV.77. Nenastala svest, oslobodena uzroka, apsolutna je i
neprekidna - celokupno postojanje se opaZza nenastalom i
nedualnom svescu.

I'V.78. Spoznavsi istinu neuzro¢nosti, i ne prihvatajuci nijedan
pojedinacéni uzrok, covek se oslobada straha, patnje 1 Zelje.

IV.79. Kada je identifikovan s nerealnim, on je obavijen njime.
Kada covek shvati pravu prirodu nerealnog, oslobada svest od
identifikacije 1 vraca se sebi.

IV.80. Oslobodena svih veza 1 aktivnosti, svest postaje
nepokretna. To je ostvarenje Probudenih (buddhanam). To je
nediferencirano, nerodeno 1 nedualno stanje.

IV.81. Onaj koji je neroden, uvek budan, bez snova -
osvetljava sebe samim sobom. On je ve¢no osvetljen samom
svojom prirodom.

IV.82. Zbog pretenzija ovog ili onog ucenja, Gospod ostaje
skriven; uvek ga je teSko otkriti.

IV.83. Oni kojima nedostaje sposobnost oStroumnog

razlikovanja tvrde da on postoji, ili da ne postoji, ili (oba:) da
postoji 1 ne postoji; ili je apsolutno nepostojeci, pa ga
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prekrivaju svojim idejama o promeni, o nepromenljivom, ili o
nepostojanju.

IV.84. Prianjanje uz neku od te cCetiri teorije drzi Gospoda
stalno skrivenim. Onaj ko vidi Gospoda izvan njih, istinski je
znalac (dnani).

IV.85. Cemu jo§ treba da teZi onaj ko je utvrden u stanju
Brahmana - potpunog sveznanja, nedvojstva bez pocetka,
sredine ili kraja?

IV.86. To je smernost Brahmana, njegova spontana smirenost,
prirodna samokontrola. Tako znalac postize mir.

IV.87. Obicno stanje dualnosti zdruzeno je s culnom
stvarno$¢u koje mu omogucava iskustvo. Isto takvo je i
suptilno stanje gde nema objekata, ve¢ samo njihovog iskustva.

IV.88. Postoji 1 transcendentalno stanje bez objekata, bez
iskustva - to je znanje poznato probudenima koji o njemu
svedoce.

IV.89. Kada trostruko znanje (o ovim stanjima) bude
dostignuto, ve¢no sveznanje postoji za oveka celovitog uma.

IV.90. Najpre se ovo mora znati: Sta treba da se izbegava; Sta
treba znati; Sta je prihvatljivo, 1 Sta treba spreciti. Posebno od
svega ovoga je ono Sto treba znati. Ostalo su pretpostavke.

IV.91. Sve tvorevine (dharme) su po svojoj prirodi uobli¢enje
prostora (akase) 1 vecne su. Medu njima nema apsolutno
nikakve raznovrsnosti.

IV.92. Po svojoj sustini sve tvorevine su svetlosne od iskona
(adibuddhah), 1 ta svetlost im daje trajan oblik i1 suStinu. Onaj
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ko to zna je smiren, ne treba mu viSe znanja, spreman je za
besmrtnost.

1V.93. Sve tvorevine su od iskona blazene, nerodene, prirodno
liSene vezanosti, u jedinstvu i nepodeljene. Stoga su nenastale,
istog porekla i bozanske.

IV.94. Za one koji su opcinjeni raznovrsnoscu, koji lutaju
dualizmom i uvek raspravljaju o mnostvu - za njih nema
savrSenstva. Za njih se kaze da su jadni.

IV.95. Samo oni koji su utvrdeni u spoznaji o svo0joj
nerodenosti, veliki su znalci u ovome svetu. Ljudi ih ne
razumeju.

IV.96. Smatra se da je =znanje inherentno nenastalim
tvorevinama, da je nerodeno i apsolutno, i otuda liSeno odnosa
vezanosti.

IV.97. Prihvatanje najbeznaajnijeg iskuSenja merilo je
nerazlikovanja od nevezanosti; kako tada covek moze 1 da
govori o unistenju koprene (maje)?

IV.98. Sve tvorevine (dharme) su iskonski Ciste, nijedna nije
bila zastrta koprenom (maje); one su prosvetljene (buddhah) 1
slobodne (muktah) od iskona; svesne su (budhyante) i1 stoga
svoji gospodari.

1V.99. Znanje prosvetljenog coveka ne odnosi se na predmete,
1 sva ucenja ukazuju na to. Ovo nije rekao Buddha.

IV.100. Postizanje nezamislivog probudenja (buddhva),
neizmernog, nerodenog, u jedinstvu, svetog i nepodeljenog,
duboko postujmo najbolje Sto mozemo.

Kraj
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