











82 D. T. SUZUKI

ovu podelu na pet ili Sest kategorija, ali u sustini tri
prvobitne kategorije vaZe i dalje. Otada je, medutim,
Sema upotpunjena: svi proufavaoci iz Rinzajeve $kole
po njoj izu€avaju zen, samo proucavanje postalo je
manje-viSe stereotipno, te, utoliko, pokazuju znake
opadanja.

Tipi¢ni i klasi¢ni predstavnici koanskog metoda
izu¢avanja zena su Buko Koku$i (Bukko Kokushi)
(1226—86) u Kini i Kakuin (1685—1768) u Japanu.2!
Rinzaj (umro 867) u Kini i Bankej (1622—93) u Ja~
panu, po podacima kojima raspolaZzemo, demonstriraju
kako pristalice nekoanskog sistema pristupaju zenu.22
Stru¢njacima zainteresovanim za dalje psiholoSko pro-
utavanje zena, preporu¢ujem da procitaju izvesne moje
radove o toj temi. '

Ovde bih dodao nekoliko reci. Jriana se obicna pre-
vodi kao znanje, ali bi bolje odgovarala re¢ intuicija.
Ja to ponekad prevodim kao transcedentnu mudrost,
narocito kad ima prefiks pra, kao u prajfia. Cinjenica
je da ¢ak i pri intuiciji, objekt i dalje stoji pred nama,
mi ga oseéamo, percipiramo ili vidimo. Postoji diho-
tomija subjekta i objekta. Praj#ia ne zna za takvu diho-
tomiju. Praj7ia se ne bavi kona¢nim objektima kao ta-
kvim: ona je sveukupnost stvari koja postaje svesna
sebe kao takve. A ova sveukupnost uopste nije ograni-
Cena. Beskonacna sveukupnost prevazilazi naSe obi¢no
ljudsko poimanje. Medutim, prajfid-intuicija je ona ,ne-
pojamna“, totalisticka intuicija beskonacnosti, do koje
ne moze do¢i u nasem svakodnevnom iskustvu ograni-
¢enom na konaéne predmete ili zbivanja. Zato, drugim
reCima, prajiia mozZe nastati tek kad se culno-intelek-

21 Vidi moje Essays in Zen Buddhism, (First Series) (London,
Rider, 1949), str. 253 i dalje; i str. 252.

2 Rinzajeve Izreke (Rinzai Roku), koje su sakupili njegovi
uéenici, sadrZze oko 13.380 znakova i smatraju se jednom od najboljih
zbirki zenovskih izreka (Goroku). Tvrdi se da je Sung-izdanje, objav-
ljeno 1120, u stvari drugo po redu, zasnovano na jednom mnogo
ranijem izdanju, koje je, medutim, izgubljeno. Vidi moje Studies
in Zen, str. 25 i dalje.

O Bankeju, v. moju knjigu Living by Zen, str. 11 i dalje. On
je bio uporan protivnik koanskog metoda izudavanja zena koji je

preovladavao u njegovo vreme. On je stariji savremenik Hakuina,
koji, koliko nam je poznato, uopSte nije znao za njega.
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tualni konacni predmeti poistovete sa samom besko-
nac¢no$éu. Umesto da kaZzemo kako beskonacnost sebe
sagledava u sebi, mnogo je blize nasem ljudskom isku-
stvu, ako kaZemo da objekt koji se smatra kona¢nim,
sainiteljem dihotomnog sveta subjekta i objekta prajiia
percipira sa stanoviS$ta beskonacnosti. Simboli¢no iz-
raZzeno: konacni svet tada vidi svoj odraz u ogledalu
beskonacnosti. Intelekt nas obavesStava da je neki ob-
jekt konacan, no praj7ia to porice, proglasavajudi ga
beskonaéno$éu koja prevazilazi podruéje relativnosti.
Ontolo3ki govoredi, ovo znacdi da su svi konacni pred-
meti ili biéa mogudéi samo zato $to je ispod njih besko-
nacnost, ili da su predmeti relativno, te stoga ograni-
¢eno rasprostrti u polju beskonacnosti, bez koje ne bi
imali Cvrsto staniste.

Ovo nas podseca na poslanicu Svetog Pavla Korin-
éanima (I, 13, 12) u kojoj on veli: ,,Tako, sad vidimo
kao kroz staklo u zagonetki, a onda ¢emo licem k licu:
sad poznajem nes$to, a onda ¢u poznati kao $to sam
poznat.” Sad se odnosi na relativou i konaénu vremen-
sku sekvencu, dok je onda — veénost, koja je, po mojoj
terminologiji, prajfid-intuicija. U prajfid-intuiciji ili
»Spoznaji”, vidim boga kakav je u sebi (a- ne njegov
,nejasni odraz“ ili delimi¢na ,ukazivanja“) zato S$to
stojim pred njim, ,licem k licu“ — jer sam zapravo,
isto Sto i on. ’ A

Adarsanajriana, koja se otkriva kad se probijemo

‘kroz dno nesvesnosti (alaya-vijiiana), nije nista drugo

do prajfia-intuicija. Primarna volja iz koje proizlaze sva
bic¢a nije slepa ni nesvesna; ona tako izgleda zbog naseg
neznanja (avidya) koje zamenjuje ogledalo, te ¢ak zabo-
ravljamo njeno postojanje. Slepi smo mi, a ne volja,
koja je primarno i su$tinski podjednako noeti¢ka i
konativna. Volja, to je prajiia + karund, mudrost -+
+ ljubav. Na relativhom, ograni¢enom, kona¢nom planu
volja se ispoljava fragmentarno; to ée redi, skloni smo
da je smatramo odvojenom od nase umne delatnosti.
Ali kada se otkrije u ogledalu adarsanajiana, ona je
»bog kao takav“. U njemu se prajri@d ne razlikuje od
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karuna. Kad se pomene jedna, druga neizostavno dolazi
s njom.

Ovde moram dodati jo$ rec¢-dve. Ponekad se po-
minje inter personalni odnos u vezi s koanskim veZba-
njem pri kojem ucitelj postavlja pitanje, a ucenik na
nj pokusava da odgovori u razgovoru sa uliteljem. Na-
rocito, kad se uditelj kruto i nepomirljivo suprotstav-
lja ucenikovom nadinu intelektualnog pristupa, ufenik
ne uspevajuci da se snade u toj situaciji, oseéa kao
da u potpunosti zavisi od pomodéi uliteljeve ruke. Zen
ofbacuje ovakav odnos izmedu ulenika i ulitelja jer ne
doprinosi da ucenik postigne iskustvo prosvetljenja.
Koan Mu!, a ne uditelj, simbol je krajnje stvarnosti
koja ¢e se pojaviti iz uenikove nesvesnosti. Koan Mu/!
nateruje ucitelja da obori ucenika, koji e, posto se
povrati, oSamariti ucitelja. U ovom rvackom okrsaju
ne postoji jau svojoj ograniéenoj, konaénoj fazi. Od
najveceg je zna¢aja da se pri 1zucavanJu Zena ovo utuvi
bez pogreske.

V. PET STUPNJEVA (GO-I)

Postavljen mi je izvestan broj pitanja2 u vezi sa
ranijim sastancima ovog simpozijuma; pregledajuéi ih,
otkrio sam da vedini, izgleda, izmiCe sredi$na ili osovin-
ska tacka oko koje se okrece zen. To me je navelo na
odluku da danas nes$to viSe kaZem o zenovskom Zivotu
i udenju.

Moglo bi se redi da je zen ¢udna tema o kojoj
mozemo pisati ili govoriti bez kraja i konca, a da je
ne iscrpemo. S druge strane, ako zaZelimo, moZemo ga

% 1. Kako to da u zenovskim spisima tako malo dolazi do iz-
riditog izraZaja interesovanje za kulturne prilike, organizaciju dru-
itva i dobrobit &toveka? Sa ovim pitanjem povezano je pitanje
upotrebe zena u sluZbi smrti, kao u madevalastvu.

Ne krije li takav povratak svome ja izvesnu opasnost prene-

bregavanja dragocenosti svakog ljudskog bi¢a? Da li uéitelji i proy-
¢avaoci zena sudeluju u drus$tvenim problemima svog vremena?
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demonstrirati podizanjem prsta ili ka$ljanjem, nami-
givanjem ili izgovaranjem nekog besmislenog zvuka.

Tako je reCeno da ¢ak i kad bi se svi okeani na
zemlji pretvorili u mastilo, sve planine u kicicu, a ceo
svet u listove hartije, pa da od nas zatraZe da piSemo
o zenu, zen ipak ne bi bio do kraja izrazen. Nije ¢udo
§to moj kratki jezik, toliko razli¢it od Budinog, nije
bio kadar da kroz Cetiri predavanja pomogne ljudima
da shvate zen.

Nase razumevanje zena olak$ade slededi tabelarni
prikaz pet stupnjeva zenovske obuke, koji su poznati
kao go-i. U izrazu go-i, go znafi pet, a i — situacija, pre-
¢aga, lestvica ili stepenik. Tih pet ,stepenika” mogu se

2. Kakav je stav zena prema etici? Prema politi¢kim i ekonom-
skim nepravdama? Prema poloZaju i odgovornosti pojedinca u od-
nosu na drustvo?

3. Kakva je razlika izmedu satorija i hriféanskog obraéenja?
U jednoj svojo] knjizi, velite da su, po vaSem misljenju, oni razl-
¢iti. Postoji 1li kakva druga razlika izuzev razlike u na&inu opisi-
vanja?

4. HriSéanski misticizam obiluje erotskim metaforama; da 1i
se tragovi. toga zapaZaju u satoriju? Ili na stupnjevima kojl pret-
hode satoriju?

5. Poseduje 1li zen nek! kriterijum za razlikovanje autentidnih
misti¢kih do%ivljaja od halucinatornih?

6. Da 1li se zen interesuje za Zivot pojedinca, za uticaje po-
rodice, vaspitanja i drustvenih institucija na razvoj pojedinéeve otu-
denosti od samog sebe? Neki medu nama zanimaju se za ovo u
vezi sa sprefavanjem otudenosti kod novih generacija, koje bi se
postiglo poboljSanjem metoda odgajanja pojedinca i poboljSanjem
drustvenih institucija. Ako znamo %ta uslovljava bolest, moéi éemo,
poks;/'oj prilici, neito preduzeti pre no 3to odrastao tovek dospe
u krizu.

7. Da li zen poklanja paZnju onim razveojnim iskustvima iz
detinjstva koja bi u zrelosti najpre vodila prosvetlienju?

8. Izgleda da u zenu uditelj od poletka zanemaruje udenika
kao takvog, ili bar ne reaguje izri¢ito i neposredno. Medutim, moZe
se zamislitli da je takav &ovek pristupio zenu iz tastine ili iz potrebe
da nade novog boga — &ega ne mora biti svestan. Da 11 bi mu
pomoglo u nalaZenju puta ako bi osetio istinitost &injenice da ée
njegov sopstveni smer pretvoriti iskustvo u pepeo?

Da 1i uéitelj zena komur}lcira svoje oseéanje li¢nosti i prepreka
koje se mogu ispreéiti? Cak i ako ovako i ne postupa, zar nije ve-
rovatno da bi to olak$alo postizavanje cilja?

9. Da li, po vama psihoanaliza kako je vl shvatate nudi pa-
cijentima nadu na prosvetljenje?

10. Kakav je stav zena prema slikama koje se mogu Javiti
tokom procesa meditacije?

11. Da li se zen bavi problemom emocionalne zrelosti 1 punog
iZivljavanja li¢nosti kroz ¢ovekovo drusdtveno bitisanje tj. ,inter-
personalne odnose’.
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podeliti na dve grupe: saznajne i afektivne (ili voljne).
Prva tri su noeti¢ka, a zadnja dva afektivna ili kona-
tivna. Srednji, treéi stepenik je prelazni stupanj na
kome saznajno postaje voljno, a znanje se pretvara
u Zivot. Tu saznajno poimanje zenovskog Zivota postaje
dinami¢no. ,Re¢“ se otelotvoruje; apstraktna ideja pre-
obrazava se u Zivo bice koje oseéa, izraZzava svoju volju,
nada se, pati i u stanju je da obavi svaki posao.

Na pretposlednjem stepeniku, sledbenik zena poku-
$ava da §to moze vise ostvari ono $to je sagledao. Na
poslednjem, on stize na svoje odrediSte koje zapravo
i nije odrediSte.

Na japanskom go-i ovako glase:

. Shé chii hen, hen u sho“.

. Hen chii sho, ,shé u hen”.

. Shé chit rai, ,dolazak iz sho“.
. Ken chii shi, ,prispeée u ken"“.
. Ken chii t6, ,smes$taj u ken”.

Shé i hen salinjavaju dVO]StVO kao vin i yang u
klnesko_] filosofiji. Sho doslovno znadi: ispravno, pravo,
pravedno, ravno; a hen: pristrasno, jednostrano, neu-
_ravnoteZeno, nakrivljeno. Ovo bi, otprilike, bili njihovi
“ekvivalenti:

Sho Hen

apsolutno , relativnio

beskonac¢nost konacnost

jedan mnostvo

bog svet

tama (nerazlucenost) svetlost (razlucenost)
istovetnost razlika

praznina (Suanyata) oblik i materija (namaripa)
mudrost (prajfia) ljubav (karuna)

Ri (1i} ,opste” Ji (shih) ,posebno”

{Neka A zamenjuje sho a B hen)‘
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(1) Shé chii hen, ,Hen u sho“, znaci da je jedan
u mno$tvu, bog u svetu, beskonatno u kona¢nom itd.
Kad mislimo, shé i hen su suprotstavljeni i nepomir-
ljivi. Ali, u stvari, shé ne moze biti sho, ni hen — hen
ako stoje svako za sebe. Ono $to mnostvo (hen) Cini
mnostvom jeste jedan koji je njime obuhvaden. Ako
nema jednoga, ne moZe se govoriti ni o mno$tvu.

(2) Hen chii sho, ,shé u hen”, dopunuje (1). Ako
je jedan sadrZan u mno$tvu, mnostvo mora biti sadr-
Zzano u jednom. Mnostvo omogucuje jednog. Bog je
svet, a svet bog. Bog i svet su odvojeni i nisu identi¢ni
ako se pod tim podrazumeva da bog ne moZe postojati
van sveta i da se ne razlikuju jedan od drugog. Oni
su jedno, a ipak svaki zadrzava svoju individualnost:
bog se beskonadno partikularizuje, a svet sadinjen od
pojedinih deliéa smes$ten je u narud¢ju bozjem.

(3) Sada dolazimo do tredeg stupnja u Zivotu
sledbenika zena. On je najodlu¢niji jer se tu saznajno
svojstvo prethodna dva stupnja preobraZava u voljno,
pa covek postaje bide koje Zivi, oseda i izraZava svoju
volju. Dotle je bio glava, intelekt (ovo moZete shvatiti
kako vam drago); sad je dobio trup, sa Citavom utro-
bom, a takode i sve udove, posebno ruke, ¢iji broj
mozZe narasti do hiljade (simbol beskonacnosti) kao u
bodisatve Kvanona (Kwannon). U svom unutarnjem
Zivotu on se oseda kao detesce Buda, koje je, izaSavsi
iz majCine utrobe, izreklo sledeée: ,Gore nebo, zemlja
dole, jedino meni pripada najveda cast.”

Uzgred budi receno, ¢im navedem ovu Budinu
izreku nau¢no nastrojeni ljudi se osmehnu i kaZu:
»Kakva besmislical Otkud dete, koje tek $to je izaSlo
iz utrobe svoje majke moze izreé¢i takvu duboko filo-
sofsku maksimu? Sasvim neverovatno!“ Mislim da su
u pravu. Ali moramo se spomenuti da smo mi, racio-
nalna biéa, istovremeno, nadam se, i najracionalniji Zivi
stvorovi, skloni svakovrsnim besmislicama, nazvanim
¢udesima. Zar nije Hristos ustao iz mrtvih i uzneo se
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na nebo, mada ne znamo kakvo je bilo to nebo? Zar
nije njegova majka, devica Marija, jo$ za Zivota izvela
to isto ¢udo? Razum nam govori jedno, ali u svakom od
nas postoji jo$ ne$to pored razuma, te spremno prihva-
tamo ¢uda. U stvari, mi, najobi¢niji smrtnici, u svakom
trenutku nasih #ivota takode izvodimo ¢uda, bez obzira
na sve religiozne razlike.

Luter je rekao: ,Ovde stojim i druge mi nema.”
Upitan $ta je najéudesnije, Hjakudzo (Hyakujo) odgo-
vori: ,Sedim sam na vrhu planine Daju (Daiyu)“. Ki-
neski izvornik ne pominje ko sedi, veé¢ jedino; ,Sedeti
sam planina Daju.” Onaj koji sedi ne razlucuje se od
planine. Uprkos svom obitavanju u svetu mnostva, sled-
benik zena je zadivno usamljen.

_ Rinzajev ,pravi ¢ovek bez ¢ina“ nije niko drugi
do onaj $to u ovom casu, pred svakim od nas, sasvim
izvgsno slu$a moj glas dok govorim ili moju re¢ dok
piSem. Zar to nije najcudesnija ¢injenica koju svi isku-
stveno doZivljavamo? Otuda potice filosofovo cuvstvo
»tajne postojanja“, ako je odista osetio._

Obi¢no pominjemo ja, ali ja je puka zamenica, a
ne sama stvarnost. Cesto mi dode da upitam: ,Sta ja
zamenjuje? Sve dok je ja zamenica, kakve su ti, on, ona
ili ono, §ta stoji iza njega? Mozete li to uzeti i redi
mi: Ovo je to? Psiholog nas izve$tava da ja ne postoji,
da je to samo pojam koji oznadava strukturu ili inte-
graciju odnosa. Ali ¢udnovato je da kad se ja razljuti,
ono Zeli da unisti &itav svet, zajedno sa onom struktu-
rom ¢iji je simbol. Odakle bi puki pojam crpao svoju
dinamiku? $ta ja navodi da sebe proglasi jedinom
stvarnom stvari koja postoji? Ja ne moZe biti samo alu-
zija ili obmana, ono mora biti ne$to stvarnije i materi-
jalnije. I ono je odista stvarno i materijalno, jer pred-
stavlja ,mesto“ u kojem se sko i hen objedinjuju u Zivi
identitet protivre¢nosti. Sva moé ¢ovekovog ja proisti¢e
iz ovog identiteta. Po Majstoru Ekhartu (Maister Eck-
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hart) buva u Bogu stvarnija je od andela samog. Ne-
stvarnom ja nikad ne mozZe pripasti ,najveda ast”.

Shé u izrazu shé chii rai nema isto znacenje kao
u sho chii hen ili u izrazu hen chii shé. U izrazu Sho
chii rai, $to treba Citati zajedno sa sledeéim chii kao
shé chii, §to znadi: ,ba$ izmedu shé kao hen i hen kao
sho“. Rai znali doéi ili izaéi. Prema tome, Citav sklop
shé chii rai znadi: ,Onaj koji dolazi ba§ izmedu shé i
hen u njihovoj protivreénoj identi¢nosti.”

Ako uspostavimo sledeée obrasce u kojma je sho
A, a hen B, prvi stupanj je

A —= B

A =

Onda de tredi biti

No posto trei stupanj podrazumeva prelaz saz-
najnog u voljno i logike u li¢nost, biée ovako formu-

lisan:

\/B

To ée reéi, svaka prava linija pretvoriée se u krivu
koja oznafava kretanje. Moramo imati na umu da ovo
kretanje nije mehani¢ko veé Zivo, stvaralacko i neiscr-
pno, te kriva strela nece biti dovoljna oznaka. MoZda
bismo mogli ceo simbol smestiti u krug, pa da tako
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predstavlja kosmicki tocak u njegovom beskrajnom obr-
tanju (dharmacakra). Ovako:

1lii kao smbol shé chii rai moZemo usvojiti kine-
ski simbol za njihovu yin i yang filosofiju:

Rai u izrazu shé chii rai veoma je vazno. Tu je na-
znateno kretanje, zajedno sa shi u cetvrtom stupnju,
ken chii shi. Rai znali izadi, a shi: u procesu pribliza-
vanja odrediStu ili kretati se ka cilju. Logi¢ka apstrak-
cija, logos sad izlazi iz svog kaveza i inkarnira se, perso-
nalizuje i kao ,zlatogrivi lav“ ulazi pravo u svet slo-
Zenosti.

Taj ,zlatogrivi lav* je ja: u isti mah konaéno i
beskonacno, prolazno i vecno, ograni¢eno i slobodno,
apsolutno i relativno. Taj Zivi lik podseéa me na slav-
nog Mikelandelovog (Michelangelo) Hrista na Stra-
$nom sudu, sa freske u Sikstinskoj kapeli. Medutim, po
svojim spoljnjim manifestacijama zenovsko ja uopste
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ne li¢i na Hrista, tako energi¢nog, moénog i uzvi$enog.
Ono je smerno, nenametljivo i puno poniznosti.

Neki filosofi i teolozi istoénjacku ,Cutnju” suprot-
stavljaju zapadnjackoj ,Reéi” §to postaje telo. Oni, me-
dutim, ne shvataju §ta Istok podrazumeva pod ,cut-
njom“, jer ova nije suprotnost ,reci“, veé¢ ,re¢“ sama,
to je ,gromovita tiSina“, a ne ona tisina $to ton€ u du
bine nistavila ili je apsorbuje vecna ravnodus$nost
smrti. Isto¢njacka dutnja li¢i na ,o0ko“ uragana: to je
sredi$te razbesnele bure bez kojeg nema kretanja. Iz-
dvojiti ovo sredi$te nepomicnosti iz njegove okoline,
znadi konceptualizovati ga i uni$titi njegovo znacenje.
»0ko” omoguéuje uragan. Sjedinjeni, ,oko“ i uragan
sacinjavaju celinu. Patka koja mirno plovi po povrsini
jezera ne moze se odvojiti od svojih nogu, S$to, iako
nevidljive, marljivo veslaju pod vodom. Dualisti obi¢no
gube iz vida celinu u njenoj povezanoj, konkretnoj
ukupnosti.

Oni koji misle dualisticki, skloni su da jednostrano
naglase pokretljivi ili vidljivo telesni aspekt stvarnosti
i da mu, zanemarujuéi sve ostalo, pripiSu najveéu va-
znost. Balet je, na primer, karakteristi¢cno zapadni pro-
izvod. Ritmi¢ko kretanje tela i udova odvija se ¢&ilo u
svim svojim harmoni¢nim slozenostima. Uporedite ih -
sa japanskim no plesom. Kakva suprotnost! Balet je
skoro sav u kretanju, noge jedva doti¢u tlo. Kretanje se
odvija u vazduhu, stabilnost je primetno odsutna. U nou
pozornica pruza sasvim drukciju sliku. Stameno, sve-
¢ano, kao pri nekom religioznom obredu, ¢vrsto gazedi
i sa teziStem u trbu$nom delu tela, glumac izlazi iz
hanamichija pred oci gledalaca ispunjene olekivanjem.
On se krece kao da se ne krede. On ilustruje laoceovsku .
doktrinu delanja kao nedelanja.

Na sli¢an nadin sledbenik zena nikad nije namet-
ljiv, ve¢ uvek. sebe zatomljuje i sasvim je skroman.
Mada se proglasava za onog kome ,pripada najveca
dast”, njegova spoljasnjost ni¢im ne ispoljava njegov




92 D. T. SUZUKI

unutarnji Zivot. On je nepokrenuti pokretaé. Tu se zai-
sta javlja pravo jg, ne ono $to ga svaki od nas obi¢no
iskazuje, veé ja koje sebe otkriva sub specie eternitatis,
usred beskonacnosti. Ovo ja najbezbednije je uporiste
koje svi moZemo naci u sebi i na kome svi mozZemo sto-
jati bez straha, bez osedanja nelagodnosti i mucnih
trenutaka neodlu¢nosti. Ovo ja zanemarivo je skoro do
nepostojanja, jer ne precenjuje sebe i nikad se bahato
ne isti¢e kako bi bilo zapaZeno i uvazavano. Dualisti ovo
ne vide: oni uzdiZzu igrada baleta, a no-glumac im je
dosadan.

. Kad smo diskutovali o Salivenovoj (Sullivan) ideji
nelagodnosti, ispostavilo se da se mogu javiti dve vrste
nelagodnosti — neuroti¢na i egzistencijalna, pri ¢emu je
ova potonja osnovnija. I dalje: kad se resi osnovna nela-
godnost, neuroti¢na ée se reSiti sama-od sebe. Svi vi-
dovi nelagodnosti proizlaze iz ¢injenice da' negde u na-
Soj svesti postoji oseanje nepotpunog poznavanja situ-
acije, pa taj nedostatak znanja dovodi do osedanja nesi-
-gurnosti, a potom do nelagodnosti razli¢itog stepena
- intenziteta. Ja se uvek nalazi u sredi$tu svake situacije
pa koju -naidemo, te ako nismo potpuno upoznali ja,
neée prestajati da nas mude ovakva pitanja i misli:

»lma li Zivot smisao?” ‘

sDa li je odista sve ,tastina nad tastinama'? Ako
jeste, postoji li ikakva nada da se domognemo necdeg
zbilja vrednog?“

»Bafen sam u vrtlog grubih ¢injenica koje su sve
date, ograniéene, apsolutno i konaéno neizmenjive itd.
Ja sam bespomodan, igra¢ka u rukama sudbine. A ipak,
Zudim za slobodom, Zelim da budem svoj gospodar. Ne
mogu sam da odaberem, a za ne$to se moram odluditi.
Ne znam $ta da ¢inim. Ali ko sam ja $to stvarno sto-
jim iza svih ovih zamr$enih i muénih pitanja?“

»Gde je onda to ¢vrsto tlo na kome mogu stajati

bez ikakvog osedanja nelagodnosti? Ili, $ta je ja? Mo-
ida je ba$ ja to &vrsto tlo. Da nije to &injenica koju
dosad nisam uspeo da otkrijem? Moram otkriti ja.
I onda ¢e mi biti dobro!“
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Shé chii rai je ve¢ odgovorio na sve ovo, a kad
dodemo do {etvrtog stupnja, ken chii shi,-~doznademo
vide o ja i njegovoj intenzivnoj delatnosti, koja je, za-
pravo, nedelatnost. Ovo ée, nadam se, postati jasno kad .
dodemo do petog i poslednjeg stupnja na kojem sled-
benik zena postiZe svoj konacni cilj. Zaticemo ga kako
nevino sedi posut prljav$tinom i pepelom.

(4) Sa ovim opaskama predimo na cetvrti stepenik.
U stvari, Cetvrti i treéi stupanj tesno su vezani, i jedan
se ne mozZe obraditi bez drugog.

Ukoliko je sledbenik zena logic¢ki ili saznajno na-
strojen, on je jo§ uvek svestan sho i hen i moZe zaZe-
leti da ukaZe na njihovu protivreénu istovetnost. Ali
¢im stupi u Ken chii shi, izasao je iz ,oka“ uragana i
bacio se usred bure. Shé i hen su odbaceni. Sad je Co-
vek bura.

Ken znali oboje i odnosi se na dvojstvo crnog i
belog, tamnog i svetlog, ljubavi i mrZnje, dobra i zla
— §to sve sadinjava stvarnost sveta u kojem sada sled-
benik zena provodi svoj zivot. Dok nas shé chii rai po-
neéim jo$ podseéa na prethodna dva stupnja, ken chii
shi ih potpuno ostavlja za sobom, jer to je Zivot liSen
svojih intelektualnih paradoksa; ili tacnije, on, bez ra-
zlike i razludivanja (bolje reteno — totalisticki) obu-
hvata sve $to je intelektualno, afektivno ili konativno.
To je ovaj na$ svet, sa svim njegovim ,grubim &injeni-
cama“ (po sudu izvesnih filosofa) s kojima smo neopo-
zivo suleljeni. Sledbenik zena je sad ,zagazio“ (shi)
ba$ u njih. Tu pocinje njegov pravi Zivot. Ken chii shi
znadi ovo: ,Za$ao je u dvojstva (ken).“ Sledbenik zena
ovde odista zapodinje Zivot ljubavi (karuna).

Manastir DZo$u DZu$ina, jednog od velikih tan-
govskih uditelja zena, bio je ¢uven po svom prirodnom
kamenom mostu. Jednog dana neki kaluder poseti DZo-
$ua i rede: O, uditelji1, tvoj kameni most slavan je $i-
rom carstva, ali ja vidim samo rabatni most od br-
vana.“
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Dzosu odvrati: ,Ti vidis rabatni most, a ne uspe-
va$ da sagleda$ pravi kameni most.”

Kaluder upita: ,Sta je kameni most?“

DzoSu: ,Preko njega prelaze konji, preko njega
prelaze magarci.”

DZo8uov most li¢i na pesak sa obala Ganga koji
gaze i neverovatno pogane svakovrsne Zivotinje, a on
se ipak ne Zali. Za tren oka se izbriSu tragovi svih
mogudéih zZivotinja, a-$to se ti€e njihove pogani, ona se
tako efikasno apsorbuje, da pesak ostaje Cist. Isto je
i sa DZoSuovim mostom: ne samo konji i magarci, veé¢
danas i svakovrsna vozila, ukljucujudi tu i teSke kamio-
ne i kolone automobila, prelaze preko njega, a on je
uvek spreman da im sluzi. Cak i kad naruse njegovo
spokojno zadovoljstvo, on se uopS$te ne uznemirava.
Sledbenik zena na Cetvrtom ,stepeniku” slican je ovom
mostu. MoZda nede okrenuti i desni obraz ako mu levi
ved bridi, ali ¢utke radi za dobro svojih bliznjih.

Neka starica upita jednom DZo$ua: ,Ja sam Zena,
a Zivot Zene veoma je tegoban. Dok je dete, mora da
slusa roditelje. Kad dovoljno odraste, udaje se i mora
da slusa muza. Kad jako ostari, mora da slusa svoju
decu. Njen Zivot sastoji se samo od poslu$nosti i po-
slu$nosti. Zasto mora da vodi takav zZivot u kome nema
nijednog razdoblja slobode i nezavisnosti? Sto Zena
nije kao drugi ljudi koji ¢ak nemaju ni oseéanje odgo-
vornosti? Bunim se protiv starog kineskog nacina Zzi-
vota.”

DzZo$u rece: (Tvoja molitva da bude) ,drugi nek
imaju sve $to Zele. Zadovoljavam se sudbinom koja mi
je dodeljena.”

Moze sa zameriti da joj DZo$u savetuje Zivot pot-
pune zavisnosti, $to uopsSte nije u duhu modernog Zi-
vota. Njegov savet je odveé konzervativan, suvi§e nega-
tivan, od Coveka iziskuje preterano zatomljavanje: za-
nemaruje individualnost. Zar ovo nije tipi¢no za budi-
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sticko ucenje o khsanti, pasivnosti, nistavilu? Ja nisam
DzZoSuov branilac.

Neka DzZosu, u neku ruku, sam odgovori na ovu
zamerku ovako izlazuéi svoju misao:

Neko upita: ,Ti si pravi svetac. Gde ée$ se nadi
posle smrti?“

DZo$u, uditelj zena odgovori: ,Oti¢i éu u pakao
pre svih vas!“

Pita¢ se zabezeknu i reée: ,Kako to?“

Ucitelj ée smesta: ,Kad ja ne bih prvi oti$ao
u pakao, ko bi tamo spasavao ljude kao $to si ti?“

Ovo je, zbilja, jaka reé, ali s DzoSuovskog zenov-
skog stanovi§ta — sasvim opravdana. DZo$u tu nema
sebi¢nu pobudu. Citav njegov Zivot posvecen je dobro-
¢instvima. Da nije tako, on ne bi mogao ovo da kaZe
tako otvoreno, nedvosmisleno. Hristos objavljuje: ,Ja
sam Put.“ On poziva druge da se spasu kroz njega. DZo-
$uov duh je i Hristov. Ni u jednom od njih dvojice
nema nadmenog, na sebe usredsredenog duha. Oni jed-
nostavno, nevino, svesrdno izrazavaju isti duh ljubavi.

Neko upita DzoSua: ,Buda je prosvetljen i svima
nam je udlitelj. On je sigurno osloboden svih strasti
(klesha), zar ne?“

Dzosu rece: ,Ne, njegova strast je najjaca.”

»,Kako je to moguéno?“

»Njegova najjaca strast je da spase sva bica!“ —
odgovori DzZosu.

Jedan od velikih japanskih uditelja zena ovako opi-
suje Zivot sledbenika zena na ovom stupnju:24 N

Bodisatva obrdée identitetski tocak suprotnosti ili
protivrec¢nosti: crno i belo, tamno i svetlo, istovetnost
i razlika, jedan i mnos$tvo, konaéno i beskonacno, lju-
bav i mrznja, prijatelj i neprijatelj itd. itd. Sred oblaka
i prasine Sarenih Cestica dela bodisatva glave i lica pot-
puno prekrivenih blatom i pepelom. U najvecoj zbrci
strasti Sto besni neopisivom pomamom bodisatva pro-

24 Stil je delimiéno osavremenjen.
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vodi svoj Zivot, sa svim njegovim promenama okolnosti,
kao po onoj japanskoj poslovici: ,sedam puta padne,
osam puta ustane.” On je kao lotosov cvet u plamenu,
¢ija boja postaje sve jasnija i sjajnija dok prolazi kroz
vatreno kritenje.

Rinzaj na sledeéi nadin opisuje svog ,Coveka bez

- Cina“:

On je taj $to sedi u kudi a dpak ne silazi s druma,
on je taj §to ide drumom ne izlazedi iz kude. Da li
je obi¢an Covek ili veliki mudrac? To niko me moZe
redi. Cak ni davo me zna gde da ga madje. Cak ni Buda
ne uspeva s njim da izadje na kraj kako bi Zeleo.
Kad pokusamo da ukaZemo na mj, on vise nije tu veé
s druge strane planine.

U Lotosnoj sutri (Lotus Siitra) kaze se ovo: ,Dok
postoji i jedna jedina duSa koja nije spasena, vratiéu
se na ovaj svet da joj pomognem.“ U istoj sutri Buda
veli: ,Bodisatva nikad neée uéi u konaénu nirvanu. On
ostaje medu svim biéima (sarvasativa) i nastoji da ih
duhovno unapredi i prosvetli. Nede se kloniti nikakvih
patnji ako one makar malo doprinose op$tem blago-
stanju.”

Postoji jedna mahajanska sutra nazvana Yuima-
kyo (Vimalakirtisitra), u kojoj je glavni sagovornik
jedan Budin svetovni udenik, veliki filosof. Jednom dode
vest da se razboleo. Buda zatraZi od svojih ucenika da
jedan ode i da se raspita za njegovo zdravlje. Nijedan
nije pristao jer je Juima bio takav nenadma$an govor-
nik da ga niko od njegovih savremenika nije mogao
pobediti. MondZu (Monju ili Manjuéri) pristane da is-
puni Budin nalog.

Kad je MondZu upitao Juima kako se oseéa, ovaj
odgovori: ,Bolestan sam zato $to su sva biéa bolesna.
Mojoj boljci bide ¥eka tek kad se ona izleCe. Stalno ih
napadaju pohlepa, gnev i ludost.“

Kako vidimo, ljubav i sauce$ée sustinska su svojstva
buda i bodisatvi. Te ,strasti“ sile ih da ostanu medu
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ljudima sve dok je i jedan u stanju neprosvetljenosti.
Japanska poslovica kaZe: ,Osam hiljada puta dolaze na
ovaj svet trpljenja i iz njega odlaze”, to znaci da ¢e bu-
de i bodisatve nebrojeno puta posetiti ovaj na$ svet,
pun neizdrzivih patnji, samo zato $to njihova ljubav ne
zna za granice. -

Veliki doprinos Kineza budizmu jeste njihova
ideja rada. Prvi smisljen poku$aj da se rad postavi kao
jedan vid budizma nadinio je pre hiljadu godina Hja-
kudZo, utemeljivaé posebnog zenovskog manastirskog
sistema, odvojenog od drugih budisti¢kih institucija.
Do HjakudZa, budisti¢ki kaluderi su se uglavnom po-
svedivali u¢enju, meditaciji i izvrSavanju vinaya-zapove-
sti. Ali HjakudZo se nije ovim zadovoljio; on je Zudeo
da sledi primer Jena, $estog patrijarha, koji je najpre
bio seljak u juZnoj Kini, a izdrZavao se od gorosece i
prodaje ogreva. Kad je Jenu dopusteno da pristupi brat-
stvu, dodeljen je u zadnje dvoriste gde je tucao pirinac,
spremao drvo za potpalu i obavljao druge domace: po-

slove. .

Kad je HjakudZo organizovao nov manastir name-
njen iskljucivo zenovskim kaluderima, jedno od pra-
vila bilo je obavezan rad; svaki kaluder, ukljucujudi i
samog ucitelja, morao je obavljati neki fizi¢ki, domaci
posao. Cak i kad je ostario, HjakudZo je odbijao da
napusti bastovanluk. Zabrinuti zbog njegovih poodma-
klih godina, ucenici su sakrili sve bastenske alatke kako
viSe ne bi mogao da tako naporno radi. Ali HjakudZo
izjavi: ,Ne budem li radio, neéu jesti.”

Ovo je razlog jedne odlike zenovskih hramova i
manastira, kako u Japanu, tako u Kini: oni su uvek
Cisti i dobro uredeni, a kaluderi orni da se late svakog
fizickog posla ma kako bio prljav i neprivlacan.

Taj duh pregalas$tva je, mozda, jo$§ iz starina du-
boko usaden u kineski um, jer, kao $to je pomenuto u
prvom poglavlju, Cuan Zeov seljak odbio je da se po-
sluzi dermom i nije bio sraskida da obavlja svaki po-
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.sao samo iz ljubavi prema radu. Ovo nije u skladu sa
zapadnjackom, ta¢nije, modernom idejom o svakovr-
snim -spravama za uitedu truda. Po$to su se tako oslo-
bodili napora i stekli puno vremena za svoja uZivanja
ili druge razbibrige, moderni ljudi marljivo izmisljaju
raznorazne Zalopojke o tome kako su nezadovoljni Zivo-
tom, ili pronalaze oruzja pomodéu kojih mogu ubiti hi-
ljade ljudskih bic¢a jednostavnim pritiskom na dugme.
I Cujte $ta kazu: ,Tako obezbedujemo mir.“ Posto
osnovna zla skrivena u ljudskoj prirodi nisu uniStena
a jedino je intelektu ostavljena sloboda da se ispo
ljava kako hode, on se upinje da pronade najlaksi i
najbrzi nain da sebe zbriSe sa lica zemlje. Zar nede
biti pravo ¢udo ako ovo shvatimo? Kad je Cuang Zeov
seljak odbio da se orijenti$e na mas$inu, da li je pred-
vidao sva zla koja de se javiti dvadeset jedan ili dva-
deset dva veka kasnije? Konfudije veli: ,Kad sitni ljudi
imaju puno dokolice zacelo ¢ée izmisliti svakakve rdav-
$tine.”

Pre no 3$to zaklju¢imo, nave$éu vam ono S$to se
moZe nazvati prevashodnim vrlinama bodisatve ili sled-
benika zena. One su poznate kao Sest paramita:

I Dana (milosrde)

II Sila (zopovesti)
III Ksanti (smernost)
IV Virya (energija) -
V Dhyana (meditacija)
VI Prajfia (mudrost)

(I) Milosrde, ili poklanjanje, znali da se za dobro-
bit i blagostanje svih biéa (sarvasattva) daje sve Cime

¢ovek raspolaZe: ne samo materijalna dobra, veé i-

znanje, kako svetovno, tako i versko ili spiritualno
(znanje koje pripada darmi, konacnoj istini). Da bi
spasli druge, bodisatve behu spremni da poloZe ¢ak i
svoje zivote. (U Janaka povestima pripovedaju se fan-
tasti¢ne prife o bodisatvama.)
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Istorija japanskog budizma pruZa vidan primer
samopozirtvovnosti ucitelja zena. To se zbilo u $esnae-
stom veku, tokom politickog perioda poznatog kao ,Ra-
zdoblje ratova“, kada se Japan rasparfao na izvestan
broj nezavisnih vojvodstava kojima su gospodarili za-
vadeni plemidi. Oda Nobunaga (Cda Nobunaga) je
izasao kao pobednik. Kad je porazio susednu porodicu
Takeda (Takeda), jedan njen ¢lan skloni se u zenovski
manastir. Odina vojska je zahtevala njegovo izrudenje,
ali je iguman to odbio, rekavsi: ,On je sada moj &ti-
¢enik, a kao Budin sledbenik ne mogu da ga napustim.”

Zapovednik opsadne vojske zapreti da ée spaliti mana-
stir, zajedno sa svim Ziteljima. Posto iguman nije po-
pustao, zdanje (koje se sastojalo od nekoliko zgrada)
bi zapaljeno. Sa nekolicinom kaludera koji su bili voljni
da mu se pridruZe, iguman bese sateran na drugi sprat
kule iznad kapije i tu su svi sedeli prekr$tenih nogu.
Zatrazivsi da iskazu $ta o svemu ovom misle, iguman
nalozi svojim sledbenicima da se priprave za poslednji
trenutak. Svaki je rekao svoje. Kad je do$ao red na
igumana, on tiho odrecitova sledece stihove, a potom je
sa ostalima Ziv izgoreo:

Da bi se spokojno uprainjavala dhyina (medicija) ]

Ne treba i¢i u planinsku Celiju.
Ocisti um svoj od strasti,
Pa ée te dak i oganj hladiti i osveZavati.

(IT) Sila — postovanje Budinih zapovesti, koje
vode moralnom Zivotu. Kad se radi o beskuénicima, za-
povesti sluZe za odrzavanje reda u bratstvu (sangha).
Sangha je uzorno drustvo ¢&iji je ideal spokojan, harmo-
ni¢an Zivot. )

(III) Obi¢no ses matra da ksanti znadi strpljenje,
dok je.pravo znacenje: strpljivo, taénije, spokojno pod-
nodenje poniZenja. Ili kako Konfudije kaZe: ,Covek od
vrednosti nece se naljutiti ¢ak ni kad drugi ne priznaju
njegov rad ili zasluge.” Nijedan privrzenik budizma neée
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_se osetiti poniZenim ako ne bude ocenjen ba¥ po za-

sluzi ili ako ga nepravedno zaobidu. On strpljivo na-
stavlja svoje delanje i pod najnepovoljnijim uslovima.

(IV) Virvya etimoloski znali muskost. To ¢e reci:
treba uvek biti predan i energitan u sprovodenju svega
§to je saglasno Darmi.

(V) Dhyana je zadrzavanje spokojstva uma u svim
okolnostima (povoljnim i nepovoljnim) i nepodleganje
uznemirenosti ili razoaranju &ak i kad teske situacije
nailaze jedna za drugom. Ovo iziskuje dosta vezbanja.

(VI) Prajfia. Ne postoji odgovarajuéi evropski iz-
raz posto Evropljani ne raspolazu iskustvom koje bi
bilo ravno pradZni. Prajiia je ¢ovekov iskustveni doZiv-
ljaj u trenutku kad, u najosnovnijem smislu, oseti be-
skonaénu sveukupnost stvagi; odnosno, govoreci sa psi-
holoskog stanovita, kad kona¢ni ego, probivii svoju
tvrdu ljus$turu, stupi u vezu sa beskona¢no$éu, koja
obavlja sve $to je kona¢no i ograniteno, pa stoga i pro-
lazno. Ovo iskustvo mozemo smatrati donekle srodnim
totalisti¢koj intuiciji neéeg $to prevazilazi sva nasa par-
tikularizovana, odredena iskustva.

3.

(5) Sada smo stigli do poslednjeg stupnja, ken
chii to. Razlika izmedu ovog i &etvrtog stupnja sastoji
se u upotrebi t6 umesto shi. Shi i to, zapravo, oznaca-
vaju istu radnju, stiéi, dosegnuti. Ali po tradicionalnim
tumadenjima, shi jo$ nije dovr$io dosezanje, putnik jo3
uvek putuje ka cilju, dok #6 oznacava dovrienje radnje.
Sledbenik zena je tu postigao svoj cilj, posto je dospeo
na odrediste. On i dalje neumorno radi, ostaje u ovom
svetu, medu svojim bliZznjima. Njegova svakodnevna de-
latnost nije se promenila: izmenjena je samo njegova
subjektivnost. O tome Hakuin, zaCetnik modernog rin-
zajevskog zena u Japanu, kaZe ovo:

Najmivii ovog maloumnog mudraca
Potrudimo se da zajednicki napunimo bunar snegom.
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Na kraju krajeva, nema ni$ta narocito da se kaZe
o Zivotu sledbenika zena, po$to njegovo spoljasnje po-
nasanje nema vecdeg znataja; on je sav zaokupljen svo-
jim unutarnjim Zivotom. Spolja moze biti dronjav, za-
poslen kao beznacajni radnik. U feudalnom Japanu,
medu prosjacima su se ¢esto mogli naéi nepoznati sled-
benici zena. Zna se bar za jedan takav slucaj. Kad je taj
¢ovek umro, slu¢ajno je pregledana njegova casa za
pirinad, s kojom je i$ao unaokolo proseéi hranu, pa se
pokazalo da na njoj postoji natpis na klasi¢nom kine-
skom jeziku koji izraZava njegovo shvatanje Zivota i
zena. Zapravo, i sam Bankej, veliki ucitelj zena pripa-
dao je druzini prosjaka dok ga nisu otkrili i dok nije
pristao da poucava jednog od tadadnjih feudalnih go-
spodara. '

Pre no 3to zaklju¢im, nave$éu par mondda koji
karakteri$u zen, u nadi da ée donekle rasvetliti ranije
opise Zivota sledbenika zena. Jedna od moZda najupad-
ljivijih odlika tog Zivota jeste ¢injenica da pojam ljubavi
kako je budisti shvataju, nema demonstrativno svojstvo
eroti¢nosti Cije snazno ispoljavanje zapazamo kod izve-
snih hri$¢anskih svetitelja. Na jedan sasvim poseban
nacin njihova ljubav upravljena je ka Hristu, dok budi-
sti skoro nista nemaju s Budom: oni se bave svojim bli-
Znjima, onima koji oseéaju i onima koji ne osedéaju.
Njihova ljubav se ispoljava $tedrim i samopoZrtvova-
nim radom za druge, kao $to smo to veé videli.

Zivela neka starica koja je drzala ¢ajdzinicu u
podnoZju planine Tajsan (Taisan), gde se nalazio ze-
novski manastir ¢uven u ¢itavoj Kini. Kad god bi neki
kaluder-putnik upitao koji put vodi u Tajsan, ona bi
rekla: ,Idi pravo“. Kad bi kaluder poslusao njeno
uputstvo, dodala bi: ,Evo jo$ jedan ode istim putem.”
Zenovski kaluderi nisu znali kako da shvate tu njenu
primedbu.

Docuo za to DZo$u, pa rece: ,Otiéi ¢u da vidim
kakva je to Zena.” Krenuo je i, stigav$i do ¢ajdZinice,
upitao staricu koji put vodi u Tajsan. I ona mu stvarno
ree da ide pravo, a DZosu postupi kao i oni mnogi ka-
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luderi. Zena primeti: ,Di¢an kalcan, ide kud i svi os-
tali.” Kad se Dzo$u vratio svome bratstvu, izvestio je:
».Danas sam je skroz procitao!“ .

MozZemo upitati: ,Sta je stari ucitelj pronaSao u
Zeni, kad se njegovo pona$anje ni¢im nije razlikovalo
od ponasanja ostalih kaludera?”“ To pitanje svako mora
da resi na svoj nacin.

Da svedemo. Zen nam predlaze ovo: traZiti pro-
svetljenje i pomagati drugima da ga postignu. Zen ima
svojevrsne ,molitve”, mada se ove sasvim razlikuju
od hri$éanskih. Obi¢no se nabrajaju cetiri (poslednje
dve su proSireni vid prvih):

I. Ma koliko biéa bila bezbrojna, molim se da sva
budu spasena.

II. Ma koliko strasti bile neiscrpne, molim se da
sve budu iskorenjene.

III. Ma koliko darma bila nemerljivo rasclanjena,
molim se da u celosti bude izudena.

IV. Ma koliko bio vrhovno uzvisen Budin Put
molim se da bude u celosti postignut.

Zen ponekad izgleda suviSe zagonetan, kriptian,
pun protivrecnosti, ali to je, ipak, jednostavna disci-
plina i ucenje:

Cini dobro,
Izbegavaj zlo,
Procisti svoje srce:
To je Budin Put.

Zar ovo nije primenljivo na sve ljudske situacije:
savremene i drevne, zapadnjacke i isto¢njacke?

ISTORIJSKA POZADINA
ZEN-BUDIZMA




ZEN U ODNOSU NA BUDIZAM UOPSTE

Povrino gledano, u zenu odista postoji nesto veo-
ma ¢udno, ¢ak iracionalno, $§to plasi pobozne doslovne
sledbenike takozvanog prvobitnog budizma i navodi ih
da proglase kako zen nije budizam veé njegovo kine-
sko izobli¢enje. Kud bi se oni mogli razabrati, recimo
u ovakvim tvrdenjima koja &itamo u Nan Cuanovim iz-

rekama (Nan-ch’'uan).! Kad je Tsui (T’sui), guverner
pokrajine Ci (Ch’i) upitao petog patrijarha zen-sekte — ~
to ée reci: Hung Jena (Hung-jen), zasto je od petsto
svojih sledbenika izdvojio i ostalima pretpostavio ba$
Huj Nenga (Hui-neng) da kao Sesti patrijarh ponese
pravovernu odoru prenosa, peti patrijarh odgovori:
»Cetiri stotine devedeset devet mojih udenika odli¢no

I Uporedite ovo sa odgovorom Kkoji je sam Sesti patrijarh dao
kad su ga pitali kako je nasledio petog patrijarha: ,,Zato 3to ne
razumem budizam.’” Naveséu i odlomak iz Kena-Upanishad, u kojem
¢itaoci mogu zapaziti jedinstvenu podudarnost izmedu bramanskog
vidovnjaka i ovih uéitelja zena, i to ne samo podudarnost misli
veé i nadina na koji je izraZena:

,,To shvata onaj koji To ne shvata;
Onaj koji To shvata, To ne shvata,
To ne razumeju oni koji To razumeju;
To razumeju oni koji To ne razumeju.”
Lao Cu (Lao-tsu), utemeljiva¢ taoisti¢kog misticizma, proZet je
istim duhom kad veli: ,,Onaj koji to zna, ne govori; onaj koji go-
vori, ne zna.”






