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postojanja ideja, istina i vrednota. — No
termin vaZenje, pored ovog anti¢kog zna&e-
nja, moZe imati spoznajnoteorijsko znace-
nje, pa se tada njime odreduje objektivna
nuZnost priznavanja nekog suda, neke isti-
ne. Vazenje u psihologijskom smislu ima
drugaCije znalenje. (V. »osjeaj manje vri-
jednostic.) F
Vedanta (sansk.), 1) krajnji ili zaklju¢ni dio
Veda, sinonim za upanigade; 2) nauk o po-
sliednjem filozofskom smislu Veda, naziv
za jedan od Sest dar3ana ili skolasti¢kih si-
stema u indijskoj filozofiji, koji se redovno
Smatra njegovim metafizi¢kim vrhuncem.
Vedinta se osniva na komentarima Bada-
réyaninih ili Vyasinih »Brahma-siitra«, koje
se nazivaju i »vedinta-siitre«. Najistaknutiji
je komentator ovog djela od 550 aforizama
%ankara ili Sankaracarya (ugitelj $.¢). On je
u drugoj polovini prvog tisuCljeéa n. e. dao
vedantinskoj filozofiji ekstremno idealisti-
¢ko tumalenje, koje je zasjenilo sva ostala.
Ranijem razvoju u tom smislu pogodovao
je osobito utjecaj mahfyina budizma na
Sankarinog uCitelja Gaudapadu. Sankarin
vedantinski monizam (v. advaita) karakteri-
zira se kao »iskljudivi ortodoksni predstav-
nik panteisticke vjere Hindusa, pod koju
danas potpada svaki politeizam i raznolika
narodna mitologija. Osnovno mu je ucenje
advaita, tj. da zbiljski ne postoji nista osim
jednog samosvojstva ili svemirske due na-
zvane brahman ili paramatman, dok je gji-
vatman ili individualna ljudska dusa, kao i
sve prirodne pojave, zapravo identiéna s pa-
ramétmanom, a postojanje im je samo efekt
agjnane (koja se obino naziva avidya) ili
pretpostavljenog neznanja o toj jedinstve-
n0oj univerzalnoj dusi koja se obiljeZava is-
tovremeno kao stvaralac i stvorenje, vrSilac
djela i djelo, bitak, svijest i dobrobit (sat-
¢it-ananda), slobodna od triju modalnih sta-
nja (v. guna). Oslobodenje ljudske duse od
preporadanja i ponovno sjedinjenje s para-
métmanom, s kojim je zbiljski identi¢na,
postiZe se jedino otklanjanjemn tog neznanja
pravilnim razumijevanjem vedante (Mo-
nier-Williams). — Sankarin apsolutni mo-
nizam nastojao je kasnije relativizirati nje-

gov istaknuti protivnik Ramanugja (11. st.
n. e), koji je metafizitke osnove vedante
pokusao uskladiti sa ¢injenicama psiholo-
skog iskustva introspekcije, polazeéi od
analitike spoznajne svijesti (v. visiStadvaita).
— Za osnovne stavove vedantinske filozo-
fije vidi: advaita, atman, avidya, brahman,
guna, méya, mukti, upadhi, sat-¢it-snanda.
Ve

Vegetativan, koji je u vezi s funkcijom unu-
tarnjih organa.

Vegetativni Zivéani sustav, onaj dio Zivéa-
nog sustava koji upravlja funkcijom unutar-
njih organa i regulira odnose unutar orga-
nizma. Eferentna vlakna vegetativnog Ziv-
¢anog sustava inerviraju u prvom redu glat-
ke misice i Zlijezde, ali i druga tkiva. Dijeli
se na simpatiCni i parasimpati¢ni sustav.
Funkcija je tih sustava uglavnom antagoni-
stika: pod utjecajem simpatikusa ubrzava
se aktivnost gotovo svih organa (uz izuzetak
probavnih organa), dok se pod utjecajem
parasimpatikusa aktivnost smanjuje. Utjecaj
simpatikusa prevladava kad je organizam
prisilien na pojatanu djelatnost, a u razdob-
ljima odmora i relaksacije prevladava utje-
caj parasimpatikusa. (Sinonim: autonomni
Zivani sustav.) Bu

Verbalan (lat. verbum = rijec), koji se odnosi

na rijeci; koji je izreéen rije¢ima (v. verba-
lizam).

Verbalizam (lat. verbum = rije€), upotreba

rijeci bez vrijednoga odnosno odgovaraju-
Ceg smisla; kad god se uz te rije¢i ne po-
vezuje nikakav smisao (apsolutni, v.) ili se
Povezuju neispravni pojmovi (relativni, v.).
U pedagogiji (didaktici) verbalizmom se na-
ziva nastava bez upotrebe zornih sredstava,

protiv Cega su ustali narotito Komenski i
Pestalozzi. S

Verificirati (lat. verificare = obistiniti), pro-

vjeriti, ustanoviti pretpostavljenu istinitost
neke misli (v. verifikacija).

Verifikacija (lat), provjera neke tvrdnje (v.)

odnosno pretpostavke uz utvrdivanje njene
istinitosti bilo na iskustvenim Cinjenicama,
u Zivotnoj praksi, odnosno u organi¢kom
povezivanju sa sistemom ostalih znanstve-
nih spoznaja. Potreba verifikacije znadajna
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je za znanstveni napredak (v. indukcija, hi-
poteza, dokaz, istina). Pet

Verités de fait (franc.): istine ¢ina, ¢injenica

Leibnizov naziv za one spoznaje do kojih
se dolazi pomocu iskustva. To su istine Ci-
njenica

Vérités de raison (franc.): istine razuma.
Leibnizov naziv spoznaje do kojih se dolazi
misljenjem. On ih smatra nuZznim istinama
uma.

Vidno polje, sve ono $to, gledajuci n.et/re.mice
u jednu tocku ispred sebe, zamjeCujemo
pomocu jednog oka. Sirina vxdnog_ polja
mjeri se spravom koju zovemo perimetar.

Vigjhana (sansk.) i vifihana (pali), svijest ve-
zana za pojedina podrucja osjetne spoznaje;
doslovno »razaznavanje«. U tom se smislu
kao termin izveden iz korijena gjfia-, »zna-
ti«, moZe adekvatno prevesti i stru¢nim ter-
minom gnozija. — Osobito se u budistiék?]
klasifikaciji 18 elemenata osjetnosti (v. dhg—
tu) jasno razlikuje Sest podru(:ja.l (')sjetn-e svi-
jesti. — U idealistickoj metafizici (v. vigjfiad-
na-vada) odgovara izrazitije grckom termi-
nu gnosis (usp. pragjna). Ve

Vigjhana-vada ili yogaéara (sansk.), naziv
$kole mahdyina budizma, koja naucava
idealizam spoznajne svijesti (vigjfidna). Uz.
Nagérgjunin nauk, koji dijalekticki izvodi
smisao Buddhina »srednjeg puta« (v. mad-
hyamika) iz niStavila ($inyatd), vigjﬁﬁna-
vada predstavlja drugu osnovnu struju spo-
znajnoteorijskog idealizma u mahay4ni. Na-
ziv $kole potje¢e od Vasubandhua (4. st. n.
e.), koji je prvenstveno razradio spoznajno-
teorijsku stranu uéenja (u djelu »Vigjhdpti-
matra-siddhi« — »Dokaz da ne postoji ni$ta
osim svijesti<). Raniji predstavnici $kole,
medu kojima i Vasubandhuov brat As_angg
nazivali su svoj nauk po njegovoj prakti¢noj
eticko-religijskoj strani yogacara (»put“yo-
ge«). Iz ove su skole izisli u srednjem vijeku
najslavniji indijski logi¢ari Dignaga (5. st.).,
Dharmakirti (7. st), Kamalasila (8. st.) i
drugi. Ulenje je rano preneseno u pru
(»Lankéavatara-siitra<). U 11. st. prenio ju je
u Tibet AtiSa iz Nalande, prastarog univer-
ziteta koji je tada bio pred propastu z'b.czg
islamske najezde. — Ovaj se nauk najviSe

pribliZio vedantinskom idealizmu i.opéim
indijskim tradicijama, a i izvan Indije, oso-
bito u Tibetu, izrodila se u srednjovjekovni
tantrizam (ritualisticku simboliku i magiju).
Srodnost s veditinskim idealizmom ogleda
se u razlici od madhyamike. Ta se razlika
interpretira kao kvalificiranje zbiljnosti,
odn. nezbiljnosti postojanja. Dok je za
madhyamiku zbiljnost niStavilo ili ispr.a.z-
nost (Slinyatd), dotle vigjhana-vada nezbilj-
nost svijeta identificira sa »diskriminativ-
nom svijeSCu« (vigjhana). Svijet je .niéteta}n
ili »prazan« zato §to je »bez uporista« (mvr—
-alambana) izvan predodZbenog kruga nase
svijesti. Po ovom udenju svijet dosl.ovno
»volja i predodzba«. Od vedantinskog 1dtv3a-
lizma ovo se ucenje razlikuje po tome $to
naucava, kao i sve ostale budistike Skole,
nezbiljnost »samosvojstva li¢nosti« (pudga-
la-nairdtmya). Nauci o toku nesvjesnoga (y.
bhavanga-sota) u theravada-budizmu ?vd]e
odgovara nauk o »riznici svijesti« (algvyg-
vigjhana). I taj se oblik nesvjesnoga z.amlsl]a
kao vjeCni tok elemenata pojavnosti (dhaf-
ma, v.) ili »sjemenja¢, zametaka svakog O.bll—
kovanja, stanje ispred subjektivno-f)b]ek-
tivnog rascjepa svijeta. Razlikuju se tri stup-
nja spoznaje: iluzorna (parikalpita), empiri-
¢ka ili prakticka na osnovu akuzalnog de.-
terminizma (paratantra) i apsolutna, metafi-
ziCka (pariniSpanna), koja je oslobodilaéke},
a postize se, prema Buddhinoj qsporedbl,
»plivanjem protiv struje«. Isticanjem ovog
posljednjeg, religijskog elementa spoznaje,
spoznajni idealizam ove Skole razvio se .br-
zo u tipi¢ne oblike gnosticke metalellkf,
osobito u ufenju o pragjhdparamita
(»usavrSenje spoznaje«; korijen gjhd odgo-
vara grékom gnosis). Ve

Virtualiter (lat. virtus = snaga), $§to opstoji
samo latentno ili potencijalno (v.), ali §t9 se
pod izvjesnim uvjetima moZe manifestirati
(v. realiter).

Virtualno, v. virtualiter.

Virtus (lat.), krepost, snaga, sila, hrabrost: .

Visak vrijednosti — temeljni pojam politi-
¢ke ekonomije koji je najuze vezan za Mar‘-
xovo objasnjenje funkcioniranja ka.;‘)itahstl-.
¢kog nacina proizvodnje. Visak vrijednosti
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je dio novostvorene vrijednosti koja nastaje
u proizvodnji radom radnike klase kao na-
jamnih radnika, i koju besplatno prisvaja
v_lasnik sredstava za proizvodniju, tj. kapita-
list ili, u dr¥avnom kapitalizmu, drZava.
Manf je svojim epohalnim istraZivanjima u
Kapitalu pokazao da ovaj viSak vrijednosti
ne nastaje bitno u prometu, nego u samom
procesu proizvodnje. To je onaj vi$ak rada
radnika $to ga kapitalist besplatno prisvaja.
Kapitalistu je zato u interesu da taj viSak
vrijednosti bude $to veéi. On to postiZe ili
produZivanjem ilj intenziviranjem rada (ap-
§olutni v. v)) ili boljom organizacijom rada
1 uvodenjem savrienijih sredstava za rad,
str.f)jeva i sl. (relativni v. v.). Postojanje viska
vp]ednosti ukazuje i na postojanje najam-
nih odnosa i eksploatacije, te je ukidanje
viSka vrijednosti jedan od osnovnih ciljeva
socijalizma. A%

ViSiStadvaita (sansk), »kvalificirani moni-
zams, naziv za filozofski nauk Yamune (10.
st) i Raménugje (11. st.) koji se unutar ve-
datinske filozofije najviSe pribli¥ava dualiz-
mu i najviSe se razlikuje od Sankarina mo-
qizma apsolutnog duha (v. advaita). Sanka-
rin nauk o univerzalnom identitetu spo-
zrlajr}og subjekta (tman) protivi se prema
Raménugji &injenicama psihickog iskustva.
Spoznaja je nu¥no vezana za »moj subjekt«
(mam-atman) kao svijest »ja spoznajemc
(aham anubhévami = »ego cogito«). Kad bi
subjekt spoznaje bio univerzalni atman, on-
da bi se i spoznaja javljala u obliku istovre-
menosti sveopéeg znanja, a ne bi nastajala
u slijedu postepenosti, ne bi bila kvalifici-
rana (visiSta) odnosom na ograniéenost mog
individualnog spoznajnog organa (manas).
Dalje ova $kola razlikuje manas kao organ
m%§1jenja od atmana kao subjekta spoznaje,
prigovarajui materijalistima da ne uvidaju
tu razliku. Kad te razlike ne bi bilo, kad
bi svijest bila rezultat pojedina¢nih materi-
jalnih promjena, onda bi nastajala u Zesti-
cama pa bismo imali percepciju mnogih
»Ja« mjesto identiteta svijesti. — Ramanu-

gjin je princip da ne priznaje nijedno ude-

nje koje »ne potvrduju Cinjenice« unutra-

Snjeg iskustva. — Problem dualizma u in-

dijskoj filozofiji nalazi svoj klasi¢ni izraz
kao problem »rascjepa-nerascjepa« (bhedab-
heAda) subjektivno-objektivne prirode. Ni
Raménugja ne negira upani$adski monizam
(v. advaita) u potpunosti, nego ga samo re-
lat%vizira svojim kvalifikacijama osnovnih
pojmova. Ve
Vitg activa et vita contemplativa. Vita (lat.
vita = Zivot) je u srednjem vijeku oznaka
za nacin Zivota Covjeka. U raspravi o odno-
Su vitae activa i vitae contemplativa To-
ma Akvinski daje prednost kontemplativ-
nom Zivotu. Vita activa i vita contemplativa
su skolasticki prijevodi za Aristotelove izra-
ze bios praktikos i bios theoretikos. Pri od-
redenju najviSeg dobra kao ljudskog dobra
Aristotel analizira razlitita razumijevanja
onog $to djeluje u Eovjeku i za &im svi tede
te njegovo postizavanje nazivaju »sreéoms«
(eudaimonia, ranije prevodeno kao bla¥en-
stvo). lako se svi slafu u izrazu, ljudi pod
sreCom i sretnim Zivotom ne misle isto.
Tim razli¢itim shvacanjima srece kao najvi-
Seg dobra odgovaraju razliciti naini Zivlje-
nja. Aristotel navodi tri bitna nadina ¥ivota:
P1vo, bios apolaustikos (Zivot uZitka, nazvan
;9§ i bios poietikos, a obuhvaéa sferu osje-
tilno-materijalnog proizvodenja i troenja);
drugo, bios praktikos ili politikos (zivot koji
se odvija u prakti¢nom djelovanju kao Zivot
za politicku zajednicu). Za taj aktivni, mo-
ra}lni politicki Zivot kasnije se uobicaio izraz
vita activa (v. akt i aktivnost); trece, bios
Fheoretikos (Zivot teorije kao Cistog zrenja
1 promatranja uma). Teorija je tu miSljena
lvcgo znanje radi znanja. Bios theoretikos kao
Zivot Cistog miSljenja predstavlja »predanost
fllozofiji« kao znanosti o prvim temeljima
1 uzrocima bi¢a. U ¢istoj teoriji Covjek se
oc_i.nosi na ono $to bi¢ima pripada prema
n]%hovoj prirodi i $to postoji na njima sa-
mima kao njihov bitak. Buduéi da u teoret-
skom Zivotu dolazi do izraZaja vrhunska
lvjudska moguénost misljenja, pomoéu koje
Sovjek uople u najviSem stupnju zna ono
$to u najviSem stupnju postoji, ve¢ Aristotel
daje prednost biosu theoretikosu pred svim
ostalim nacinima Zivljenja. Medutim, dok
je Aristotc! . samo Iucio raznovrsne nadi-
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ne Zivota nego i prema njima razvijao svo-
jevrsnu teoretsku, prakticku i poieticku fi-
lozofiju i znanost, u kasnijoj se filozofiji iz-
gubio smisao za tu raznovrsnost ljudskoga
znanja i Zivljenja, pa se prakticki Zivot naj-
Cesce prepustao iracionalizmu ili svodio na
materijalnu proizvadnju i Zivot u dolini su-
za, a teoretski Zivot se izjednacavao s vita
contemplativa. U srednjem vijeku gréki
bios theoretikos je preko vitae contempla-
tivae krS¢anski modificiran u nacin Zivota
koji je savrSen i vjeCan (vita aeterna).
Pa

Vitalan (lat. vitalis), 1) Zivotni; koji pripada

Zivotu, koji se odnosi na Zivot (»Zivotni po-
let« — élan vital — kod Bergsona) »vitalna
sila« u vitalizmu); u svakidanjem govoru
znali: Ziv, izdrZljiv, krepak, pun Zivotne
snage (»vitalna narav«). Kr

Vitalitet (lat. vitalis = Zivotni), Zivotnost,
sposobnost odrZanja u zivotu (vitalitet neke
drustvene formacije, ideologije i sl.); spo-
sobnost razvijanja zivotnih energija (»li¢-
nost izvanrednog vitaliteta«).

Vitalizam (lat. vita = Zivot), prirodnofilozo-
fijski pravac koji za razja$njenje Zivota uzi-
ma posebnu Zivotnu silu (vis vitalis), tvrde¢i
da se Zivotne pojave ne mogu razjasniti jed-
nostavnim mehanizmom, fizikalno-kemij-
skim zakonitostima, kao $to to tumacdi me-
hanicizam (v.). Prema nekima ta je Zivotna
sila dusa (psihovitalizam) kao npr. za Hufe-
landa. Cini se da vitalisti¢ki pravci imaju
svoj prvi izvor u Hipokratovim spisima. Bo-
relli i Sylvius uveli su za razja$njenje Zivot-
nih pojava neku mehanicku silu koju je ne-
moguce ispitati. U novije vrijeme uzima
Driesch neki neprostorni faktor koji djeluje
teleologijski i koji je on nazvao Aristotelo-
vim izrazom »entelehija« (v.). Botanicar
Reinke takoder prihvaca neke vise regula-
torne sile koje u organima Zivih bica djeluju
prema odredenim svrhama, a koje on nazi-
va »dominantama« (v.). Od filozofa pripada-
ju vitalistima E. v. Hartmann i H. Bergson.

S

Vizija (lat. visio = vid, videnje): 1) halucina-
toran doZivljaj, koji se tumaci kao natpri-
rodno objavljenje nekog nepoznatog, obic-

nim ljudima skrivenog svijeta, navjestaj ne-
kog dogadaja (sprorolanske vizije«), zorno
(alegorijsko simboli¢ko) prikazivanje neke
velike istine i sl. Vizije su tipi¢ni doZivljaji
religioznih  zanesenjaka-mistika (proroci
staroga zavjeta kao Izaija, Ezekijel; kr$¢an-
ski sveci: sv. Brigita, Hildegarda, Gertruda
itd); 2) fantazijsko dolaravanje neceg Zelje-
nog, nasluéenog, ocekivanog ili zastraSnog,
prijeteceg itd (vizija svijetle budu¢nosti ¢ov-
jeCanstva, vizija atomskog rata). Kr
Vizualan, vidni; koji se odnosi na vid. Vizual-
ni tip je osoba koja lakse usvaja i bolje pam-
ti ono §to se osniva na vidnim podacima.

Vijera. Kao termin pripada podrudju religioz-

nog ali i kolokvijalnog govora. U podruéju
religioznog ili krS¢anskog vjera znadi izvje-
snost koja je objavljena evandeljem i to
zauvijek; evandelje je dokaz vjere ali se isto
tako u traZenju i opravdanju istine vjere
upucuje na evandelje kao izvor prave i ne-
krivotvorene vjere. Dakako, takvo obja$nje-
nje ¢ini hermeneuticki krug. Kolokvijalna
upotreba zna¢i upravo obratno: ograniCenje
potpune izvjesnosti i sigurnosti. »Vjerovati
u« ima znalenje predmijevanja, smatranja,
a javlja se i u drugim modalitetima. Kant
je vjeru stavio izmedu »mnijenja« kao naj-
niZeg stupnja izvjesnosti i »znanja« kao na-
jviSeg, i definirao je kao »drZati za istinito«
i time je ona samo »subjektivno dostatna«
ali se »objektivno mora drzati za nedostat-
nu«. Odnos vjerovanja i znanja je znacajan
i prijeporan problem u novovjekovnom mi-
§ljenju. Obzirom na odlucujuce pitanje o
spoznajno-teoretskom primatu vjerovanja
ili znanja, opcenito se mogu razlikovati tri
stajaliSta: vjerovanje je nizi modus znanja
no uvjetovan ljudskom prirodom — anglo-
saksonska tradicija od F. Bacona do Hu-
mea, zatim Fichte i Kant; 2. podudarnost
spoznaje putem vjere i znanja je pozicija
Descartesa i Leibniza; 3. otklanjanje vjere
s obzirom da je zasnovana na pokornosti
spram boga, drugih autoriteta, antropomor-
fizma, do tvrdenja njenog protuumnog i ni-
hilistickog karaktera od Spinoze, preko filo-
zofije prosvijecenosti do L. Feuerbacha i do
Nietzschea. Filozofijsko vjerovanje je za K.
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Jaspersa karakteristika pravog filozofiranja
nasuprot znanstveno-predmetnog znanja.
Filozofijsko se vjerovanje javlja pred isku-
stvom relativnosti predmetnosti, zatim kao
iskustvo ne-znanja bitka i zapadanja u vrto-
glavost. To su »grani¢ne situacije« ljudskog
opstanka, npr. smrt. U njima se moZe za-
dobiti bezuvjetni oslonac u vlastitoj odluci,
i time uporiste spram relativnosti koja se
transcendira u beskona¢no. Jaspersov po-
jam filozofijskog vjerovanja je svijesna ras-
prava posebice s kr$¢anskom religijom koja
PO njemu onemoguéuje pravu transcenden-
ciju. Gr
Vjerojatnost (lat. probabilitas) je srednji stu-
panj izvjesnosti koji le%i izmedu potpune
izvjesnosti da Ce nesto nastupiti i da mora
nastupiti, i puke moguénosti. Vjerojatnost
se sastoji u ocekivanju da ée se nedto do-
goditi obzirom na dosada$nje iskustvo ali
ne iskljucuje da se to ne dogodi, odnosno
da ne nastupi ne$to drugo od ocekivanog.
Pojam vijerojatnosti je znalajan u novijem
teorijsko-fizikalnom milljenju (npr. Hei-
senbergov princip neodredenosti).  Gr
Voluntarist, pristasa voluntarizma (v.) na bilo
kojem podrudju.

Voluntarizam (lat. voluntas = volja), teorij-
ska koncepcija koja se o¢ituje na podru&ju:
1) psihologije, 2) spoznajne teorije, 3) onto-
logije i 4) teorijskih osnova nauka. U psiho-
logiji (Ténnies, Paulsen, Wundt) se psiholo-
Skim voluntarizmom naziva teorija po kojoj
je volja osnovna funkcija dusevnog ¥ivota
i iz nje proizlazi mifljenje i Euvstvovanje.
Na psiholo$kom se bazira i antropologki (v.)
voluntarizam. U spoznajnoj teoriji volunta-
rizmom se naziva shvaéanje po kome u
spoznajnom procesu volja ima primat pred
razumom. U ontologiji znadi pravac po ko-
me je volja osnovni princip bitka unutra-
$nja bit svih pojava u svijetu (stoici, Augu-
stin, Schopenhauer). Voluntaristi¢ku tezu o
teorijama nauka zastupaju pozitivisti (v.),
pragmatisti (v.), koji smatraju da je svagda
osnovna voljna postavka odlu¢ujuéa za cje-
linu nauéne koncepcije i izudavanja, a ra-
zum je samo orude volje. Suprotno: inte-
lektualizam (v.). F

Volja, na$ termin (sa sinonimnim paralelama

u razli¢itim jezicima: lat. voluntas, gré. bi-
lesis, njem. Wille itd)) kojim su obuhvaéeni
psihicki procesi neposrednije vezani uz
smiSljenu (namjernu, svjesnu) aktivnost.
Medu »voljnim« procesima koji su vrlo raz-
li¢ite prirode i intenziteta, mogu se razliko-
vati dvije osnovne faze: motivacija (javlja-
nje, osvjeStavanje i vrednovanje idejnih
sadrZaja i afektivnih pobuda koje su usmje-
rene prema izboru i oblikovanju sheme bu-
duce aktivnosti te se doZivljavaju kao po-
kretali — »motivi« njene realizacije) i odlu-
ka (bitno »voljni« ¢in kojim se aktivni su-
bjekt identificira s nadmoéno motiviranom
shemom aktivnosti i angaZira svoje psihofi-
zicke energije za njeno ostvarenje). Peripa-
tetsko-skolastiCka psihologija smatrala je
volju — uz razum — glavnom »moéi« ljud-
ske duse i definirala je kao »razumsku te?-
nju prema dobru (vrijednosti) uopée«. Novi
oblik pitanja o »slobodnoj volji« javio se on-
da kada je mehanisti¢ko nacelo »opéeg kau-
zaliteta« bilo u prirodnim znanostima pri-
hvaceno kao iskljudivi eksplikativni princip
za sva zbivanja u prirodi (v. sloboda). U ne-
kim filozofskim sistemima »volja« kao
sveopéi princip bitka ima ontologko zna&e-
nje (A. Schopenhauer, E. von Hartmann)
Kr

Volja za moéi, jedan od osnovnih pojmova

Nietzscheove filozofije i naslov njegovog
fragmentarnog djela, objavljenog poslije
njegove smrti, koje je i kod nas prevedeno.
Oznacava izvornu spontanu snagu ¥ivota i
stvarala$tva uopée. Postavljen je i kao anti-
teza Darwinovu pojmu prilagodavanja: nije
prilagodavanje, nego je teZnja za prevlada-
vanjem osnovni poriv Zivota. Sve §to nasta-
je i nestaje u svijetu tjerano je voljom za
moc¢; kod ¢ovjeka se na javlja u svim nje-
govim nastojanjima kao Zelja za dominaci-
jom, a time i povetanjem moéi. Volja za
moc je po tom shvacanju motiv svega ljud-
skog djelovanja.

Vrijednosna filozofija, v. aksiologija.

Vrijednost kao filozofski (ne ekonomski!) po-

jam tumaci posebna filozofska disciplina
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23 Filozofijski rjeénik

koja se naziva filozofija vrednota ili aksio-
logija (v.).

Vrijeme (gré. hrdnos, lat. tempus), za razliku

od prostora (v.)) kao dimenzije bitka Sto
omogucuje opstanak bita jednoga pored
drugog, vrijeme je dimenzija slijeda bica
jednog nakon drugog, bivanja stvari u pro-
mjeni njihova nastajanja i nestajanja. U
svom opstanku bice biva i neprestano uzi-
ma nove likove, teZi spram onoga $to jo§
nije bilo — buduénosti, ali ¢im je u trenu
dostigne, istodobno prestiZze sada$njost i
ostavlja je u proslosti. U tom smislu fizikal-
no vrijeme je ponajprije takva dimenzija
bitka koja se ne da zaobiéi, sveobuhvatno
je kao kozmicko vrijeme i orijentira se po
kretanju nebeskih tijela. Odatle potjece i
satno vrijeme na kojem pociva i historijska
kronologija. Aristotel prvi definira vrijeme
kao »broj (mjeru) kretanja prema onome $to
je bilo ranije i $to ée biti kasnije«. Ovaj
pojam satnoga vremena orijentira se po
prostoru i ostaje mjerodavan stoljeima sve
do Newtonove teorije »apsolutnoga vreme-
na« klasi¢ne fizike. U 20. st. fizikalni pojam
vremena korigiran je opéom i specijalnom
teorijom relativnosti Einsteina, te u modelu
Cetverodimenzionalnog prostora Minkow-
skog nema viSe apsolutne istodobnosti i
vrijeme je svedeno na Cetvrtu dimenziju
prostora. Ovo objektivno vrijeme kao kon-
tinuirani niz tocaka, gdje svaka zgoda u sva-
ko doba ima svoje odredeno mijesto, tvori
osnovicu fizikalnog istraZivanja. Unutar
njega sve se moze mijeriti ako se u istom
sistemu koordinata unaprijed odrede di-
menzije, poCetna i zavr$na tocka niza. Kri-
tiziraju¢i Newtona Kant je naucavao »empi-
rijski realitet« i »transcendentalni idealitet«
prostora i vremena, jer se oni neposredno
ne mogu iskusiti, buduéi da su apriorni
uvjeti iskustva. Nasuprot ovom shvadanju
objektivnog vremena, jo§ je Augustin
(»Confessiones«) istaknuo da je vrijeme u
neposrednom odnosu prema ljudskom vre-
menskom doZivljaju te upravo zbog toga i
nesto »subjektivno«: ono nije indiferentni
slijed tocaka-trenutaka bez unutarnje veze,
nego je u svakom trenu dusa svojim doZiv-

ljajem sadas$njosti u isti mah iznad nje sje-
dinjena s proslo$éu i buduénoscéu. U novije
doba Bergson je odbacio racionalisticki po-
jam mehanickog vremena kao izvanjski
mjerljive sukcesije i suprotstavio mu unu-
traSnje »pravo vrijeme« Cistoga trajanja.
Husserl je strogo razlikovao kozmicko
mijerljivo vrijeme od unutra$njega vremen-
skog dozivljaja kao iskonskog oblika svih
sadrZaja transcendentalne svijesti u struji
dozZivljaja. Obje potonje teorije vremena
tvore pretpostavku za izvanredno mjesto
vremena u filozofiji egzistencije (v.) osobito
u egzistencijalnoj ontologiji M. Heideggera
koja naspram »vulgarnoga« shvacanja vre-
mena istiCe iskonsko vrijeme kao obzor ra-
zumijevanja bitka, a vremenost (v.) u smislu
konacnosti odreduje temeljnom struktu-
rom ljudskoga opstanka odakle proizlazi i
njegova povijesnost — simultanost proslo-
sti, sadasnjosti i buduénosti. Medu marksi-
stima je E. Bloch jedini obratio paznju fi-
lozofskom istraZivanju vremena i temporal-
noj strukturi povijesti kao neophodnim
pretpostavkama za razumijevanje pravog
napretka i biti socijalizma. Pe

Vrsta (lat. species), 1) u logickom smislu:

vrsni pojam koji obuhvaéa sli¢ne, ponekad
upravo individualne pojmove, te je zajedno
s drugim (srodnim) vrsnim pojmovima
podrediv rodnom pojmu. Medutim, neki
vrsni pojam moze se shvatiti kao rodni po-
jam u odnosu na niZe podredene mu poj-
move (v. rod, rodni pojam). Za definiciju
(v.) nekog pojma vaino je ustanoviti njego-
vu vrsnu razliku (differentia specifica) od
ostali istorodnih pojmova; 2) u bioloskom
smislu: najniZa grupa sli¢nih i neposredno
srodnih individuuma koji se medusobno
rasploduju (tzv. prirodna vrsta). Unutar vr-
ste mogu se razlikovati podvrste, varijeteti,
pasmine, sorte, §to pored ostalog upucuje
na promjenljivost vrsta. Pet

Vulgarni materijalizam — filozofski pogled

na svijet, koji uzima kao i svaki materijali-
zam materiju kao primarnu, a nastaje u to-
ku 19. st. Nosioci su uglavnom neki pozna-
tiji predstavnici prirodnih znanosti. Oni ne

nastavljaju toliko na dotade$nja dostignuca
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filozofske misli, nego pokusavaju materija-
listi¢ki uopCiti osnovne rezultate posebnih
nauka, naroCito prirodnih. Tako dolaze do
niza vulgarizacija osnovnih filozofskih pita-
nja (npr. da mozak izlu¢uje misao kao jetra
zug), poistovjeéuju prirodne i drutvene za-

kone i zapostavljaju istraZivanje nekih os-
novnih filozofskih podrudja. U borbi protiv
religioznih i ostalih idealistitkih zabluda
odigrali su inace u Sirokim slojevima pozi-
tivnu ulogu. Glavni predstavnici: Vogt,
Biichner, Moleschott.
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‘Wu-wei (kin.), princip nedjelovanja u taoiz-
mu razraden u specifi‘nom smislu Lao-
-tseovih paradoksa o »djelovanju bez (vidlji-
ve) djelatnosti« i bez »zabrinute uZurbano-
sti« u skladu s kozmickim determinizmom
taoa i s uCenjem o »prosvijetljenoj praznini
koja je potpuno odricanje samoga sebe«

(Cuang-tse). (Usp. u indijskoj filozofiji budi-
stiCko udenje o nistavilu /$inatd/ i o nega-
ciji samosvojstava /anatta/.) — Prema Lao-
tseovu shvatanju »mudrac suraduje sa
sveop{im razvojem tako da ne djeluje, nego
pusta da se stvari zbivaju«. — »Volju neba
ne treba oponasati pozitivnim djelovanjem,
kako to hoce Konfucije«, kaze Cuang-tse,
jer »postoje dva puta, nebeski i ljudski. Uz-
viSena koncentracija u nedjelovanju, to je
put neba. Usitnjavanje i brige za pojedino-
sti, to je ljudski pute. — I ovdje se vjera
taoista u prirodni panteizam odrazava do
naivnosti u njihovim socijalnim principi-
ma. Lao-tse kaZe: »Nedjelovanjem se stiCe
carstvo. .. Carstvo je izvanredno osjetljiv
mehanizam. Treba ga pustiti da se samo
pokrece. . . Kad se ni$ta ne zahtijeva, narod
se vrata u svoju prirodnu spontanost«. Ti-
pifne su slike ovog nauka voda koja tece
nizbrdo i trava koja polegne pod vjetrom.
Ve
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Yang i yin (kin.), aktivni i pasivni princip,

kojih je nerazdvojiva uzajamnost pokretna
snaga u razvoju svijeta i osnov dijalektike
prirode u kineskoj filozofiji, poznat ve¢ u
najprimitivnijim razja$njenjima prirodnih
pojava pomocu mantike i vradZbina u »Yi-
-kingu«. Tu se yang obiljezava cijelom cr-
tom ( ), koja predstavlja muskost,
svjetlost i nebo, a yin prelomljenom crtom
(— — —) koja oznaCuje Zenskost, tamu i
zemlju. Ova dva »modaliteta« ne izraZavaju
ipak u kineskoj filozofiji nikad suprotnost
dobra i zla. Ideal dobra je u harmoniji, a
princip vrline (te, v.) je iznad svjetovnog
polariteta yang-yin. Prema Konfucijevu ko-
mentaru »Yi-kingas, »tok se stvari sastoji od
postepenih pokreta pasivnih (yin) i aktivnih
(yang) snaga. Posljedica je tih pokreta do-
brobit, a cjelina je njihova izraza priroda,
ljudi i stvari«. Prema Lao-tseu »iz kozmi-
¢kog principa tao (v.) proizlazi njegova vr-
lina (te), koja se razvija po dva uzajamna
modaliteta ... Sva bica proistje¢u iz spo-
sobnosti yina i prelaze u djelatnost yanga
pod utjecajem tih dvaju modaliteta na tvar«
(»Tao-te-kinge, 42).— Lie-tse kaZe: »Djelat-
nost neba i zemije sastoji se u naizmjenic-
nosti yina i yanga«. Cuang-tse opisuje yin
i yang ovako (na razli¢itim mjestima):
»Htjeti razlikovati ove dvije neodvojive uza-
jamnosti kao stvarne veli¢ine, dokaz je sla-
bog uma. Nebo i zemlja su jedno, yin i
yang su jedno«. — »Proizlazedi iz praprin-
cipa tao, yin i yang utjeCu jedan na drugi,
uniStavaju se i opet se uzajamno obnavlja-

jue. Izraz su njihova kruZnog toka Cetiri go-
di$nja doba. U prirodi poremecaj njihova
ravnovjesja proizvodi grmljavinu. U ljud-
skom organizmu »poremetnja njihove rav-
noteZe, koju izazivaju strasti, stvara takoder
veliki nered . .. Svidanje i uZitak su Cuvstva
vezana za yang. Nezadovoljstvo i zluradost
su Cuvstva yina«. »Kad se Zivotni dah nago-
mila u gornjem dijelu tijela, to je jednostra-
nost yanga, tada ¢ovjek postane razdrazljiv,
a kad se nagomila u donjem dijelu tijela,
to je jednostranost yina, Covjek postane za-
boravan. Kad se Zivotni dah nagomila u
sredi$tu, pa ne moZe ni gore i dolje, Covjek
se osjea bolestan, zakréeno mu je srce.
Ve

Yoga (sansk.), jedan od Sest darSana ili skola-

stickih sistema u indijskoj filozofiji. Ne
smatra se samostalnim sistemom nego me-
todom za ostvarenje metafizi¢kog cilja oslo-
bodenja (mukti) od neznanja i strasti, koji
je zajednicki svim klasi¢nim Skolama indij-
ske filozofije. — Naziv je izveden iz kori-
jena yugj-, povezati ili »podjarmiti«; osnov-
no znacenje je isto kao latinski jugum; fi-
lozofsko znalenje odgovara latinskom rels-
gio u smislu »povezivanja« s metafizickim
osnovom bitka. — Osnovno djelo: »Yoga-
slitre«, autor: Patafigjali, vjerojatno u 2. st.
pr. ne. e., glavni komentar »Bh&yam« od
Vyése. — Yoga obraduje tehniku meditaci-
je na osnovu psiholoskih pretpostavki sam-
khy (v.) analitike, pa je s tom $kolom najuze
povezana. U kasnijem razvoju prevladava u
yogi, za razliku od samkhye, stav monotei-
stiCke religije i kult I$vare (v.). Za potrebe
prakti¢ne metode podesio je Vyasa teoret-
ske pretpostavke simkhye, dobrim dijelom
pod utjecajem budizma, tako da pretpostav-
lja jedan sredis$nji psihi¢ki organ — ditta,
a smatra da su psihiCke pojave uvjetovane
stalnom preobrazbom samog tog organa.
Sve su pojave trenutacne (v. kSanikavada),
jedne uvjetuju druge, a postojanje u proslo-
sti, sada$njosti ili buduénosti jednako je
realno, razlika je samo u egzistencijalnom
modalitetu. Odatle je izvedena za meditaci-
onu tehniku vaZna teorija pamdenja, kakvu
je u zapadnoj filozofiji zastupao jedino
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Bergson. — Cilj meditacije, oslobodenje od
toka pojavnih preobraZaja, postiZe se izola-
cijom duha iz psihicke djelatnosti, redukci-
jom na Cisti tok svijesti i kona¢nom obu-
stavom djelatnosti psihickog organa. Kla-
sina je slika tog reduktivnog procesa »iz-
vlalenje unutarnje biti duha (3tman) iz tje-
lesnosti kao vlati iz lista trstike, silom.
(»Katha-upanisad« II, 3,17). Rezultat je »bli-
jesak oslobodilacke spoznaje« koja je iracio-
nalna i metapsihicka {ista intuicija, a obu-
zima cjelinu duha. — »Yoga-siitre pocinju
opisom triju pripravnih stupnjeva za medi-
taciju — askeze (v. tapas), prouCavanje Veda
i pobozinosti. Taj se pripravni dio naziva
yoga djelatnosti (kriya-yoga), a svrha mu je
da odisti pet »ljaga« (kleSa): neznanje, ego-
centri¢nu svijest, strast, mrznju i Zivotni
poriv. Slijedi opis osmorollane yoge kao
meditativnog procesa koji se dijeli na 5
vanjskih i 3 unutra$nja ili bitna stupnja: 1)
yama, moralna stega (ne povrijediti nijedno
Zivo bice, govoriti istinu, ne krasti, suzdrz-
ljivost u spolnom Zivotu i uopée, siroma-
§tvo); 2) niyana, licna disciplina (istoda,
spokojnost, askeza, uCenje, odanost I$vari);
3) asana, polozaj tijela pri meditaciji (osnov-
ni je poloZaj sjedenje skrstenih nogu i pot-
puno uspravne ki¢me, da bi se olaksalo pra-
vilno funkcioniranje psihi¢kog organizma
(v. stik$ma-Sarira); 4) prandyima, reguliranje
disanje (s istom svrhom kao i pod 3); 5)
pratyahara, »uvlaCenje« ili neutralizacija

osjetnih organa; 6) dharand, koncentracija
paZnje; 7) dhyéna, meditacija u uZem smi-
slu, zadrZavanje koncentrirane paZnje na
predmetu meditacije u ¢istom zrenju uz is-
kljuCenje misaone djelatnosti; kad prestane
svaki subjektivni osjeéaj, postize se 8) sa-
médhi, potpuna meditativna zadubljenost.
— Opvladavanjem samim sobom i predme-
tom meditacije stie se i natprirodna moé
nad pojavama (v. siddhi). To ipak ne smije
postati krajnji cilj meditativnog napora. —
Struktura osmoclane yoge pribliZuje se u
svojim bitnim dijelovima strukturi Buddhi-
nog osmeroclanog puta oslobodenja (v.
magga). Bitna je razlika, koja se s vreme-
nom zaostrava, u »nasilnim« metodama yo-
ge, koje budizam osuduje. Pod »nasilnome«
yogom (hatha-yoga) razumijeva se raznovr-
sna tehnika obustavljanja disanja i druge
metode trapljenja. Pretpostavkama sam-
khya filozofije odgovara najbolje rigja-yoga
(vkraljevska yoga«) koja teZi za uskladenim
razvojem intelektualne spoznaje i iracional-
ne intuicije. Kasnijim monoteistickim kul-
tovima odgovara metoda ljubavne devocije
prema bogu (bhakti-yoga). Ve

Yogadara (sansk), naziv za $kolu mahiyana

budizma, koja stoji na stajali$tu subjektiv-
nog idealizma; ovdje opSirnije obradeno
pod drugim nazivom — vigjfifna-vada.

Yuga (sansk.), dio razvojnog ciklusa svijeta (v.

kalpa).
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Zaglavak (lat. conculusio), zaklju¢ni sud u si-
logizmu (v.) izveden na osnovu dviju ili viSe
premisa.

Zajednica, pojam koji je u specificnom zna-
Cenju — za razliku od pojma dru$tva — u

' suvremenu sociologiju uveo Ténnijes. Dok
je dru$tvo racionalna pod jednim konstitu-
irana socijalna formacija, dotle bi zajednica
bila socijalna formacija u kojoj su jedinke
povezane u jedinstvo razumijevanjem, po-
vjerenjem, zajedniCkim osjecajem istih
vrednota i sl. U pjevackom drustvu jedinke
nisu povezane jednako kao u pravoj, istin-
skoj prijateljskoj ili bra¢noj zajednici. Za-
jednice mogu tvoriti i Citava plemena, a i
narodi, a drustva su uvjetne tvorevine pa
poput dionicarskih drustava nastaju i nesta-
ju i ¢lanove samo jednostrano izvanjski me-
dusobno povezuju. F

ZajedniStvo je unutra$nja povezanost &lano-
va zajednice §to se temelji na subjektivnom
osjecaju pripadnosti §to ga iz prirodnih ili
duhovnih karakteristika u sebi ima svaki
pravi, istinski Clan neke zajednice.

Zakljudak, logi¢ki postupak kojim se izvodi
jedan sud bila na osnovu jednog suda (ne-
posredni zakljudak ili izvod), ili dva (odno-

| sno vide) sudova (posredni zakljucak). Po-
sredni zakljuak (kao zakljuak u uZem
smislu) moZe biti deduktivni (v. silogizam,
dedukcija), induktivni (v. indukcija) i analo-
gijski (v. analogija). Izraz zakljucak ponekad

se ograniCava na podrudje silogizma (v.) ili

samo njegova zaglavka. Pet

Zamjedba, v. percepcija.

Zakon (gré. nébmos, lat. lex), u nasirem smislu

znadi svaki pravilan red, poredak stvari, zbi-
vanja i djelovanja. Izvorno pojam zakona
potjeCe iz helenskog prava i kasnije se pro-
$iruje na druga podrudja zbiljnosti za odre-
denja svakoga reda i poretka: u prirodu gdje
djeluje kao niz prirodnih zakona (lex natu-
ralis), u humanomoralnu sferu gdje se javlja
kao Cudoredni zakon (lex moralis), napo-
sljetku i na vje¢no boZanstvo (lex aeterna).
Ve¢ Lukrecije govori o leges naturae i nji-
ma oznaCuje nuznost poretka stvari ili rav-
nomjernost toka nekog dogadaja pod istim
uvjetima. Prirodni zakoni klasi¢ne fizike
vrijede bezuvjetno i nuino, bez obzira na
to je li rije¢ o takvima koji potjeu nepo-
sredno iz iskustva (npr. Keplerovi zakoni)
ili su samo matemati¢ko obja$njenje fakti-
¢koga zbivanja (npr. Newtonovi zakoni).
Stoga ih Kant odreduje kao »principe nuz-
nosti slijeda prema pravilu«. Pojam »prirod-
nog zakona« prvenstveno je koncipiran po-
lazedi od anorganske prirode i zato se moze
precizno formulirati matemati¢kim formu-
lama, kao $to se i sve kvantitativne relacije
mogu egzaktno i eksperimentalno verifici-
rati. Naprotiv zakoni suvremene kvantne fi-
zike temelje se na Heisenbergovoj relaciji
neodredenosti i nisu apsolutno nuzni, niti
se u njima viSe izgovara mehani¢ka bezu-
vjetna uzrocnost, nego su kao statisticki,
tek vise ili manje vjerojatni pa se stoga for-
muliraju manje apodikticki, a viSe hipoteti-
¢ki. Sli¢no bi se moglo reéi i o tzv. zako-
nima organske prirode (npr. Haeckelov
sbiogeneticki zakon.), koji takoder vrijedi
samo priblizno. U pravu je zakon pravilo
djelovanja $to ga unutar nekog pravnog po-
retka odreduje autoritet vlasti i osigurava
njegovo provodenje pomocu sile. A §to se
tie zakona povijesti, tesko da bi se za bilo
kakve povijesne zgode u razli¢itim vremen-
skim razdobljima moglo postaviti neko ap-
solutno pravilo slijeda, jer bi se u protiv-
nom slucaju povijest mogla predvidati po-
put kretanja nebeskih tijela. Pe

Zamjedivati, v. percipirati.
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Zamjeni¢an je pojam ili sud koji i uz razli-

Cito sadrZajno odredenje (v. ekvipolentan)
ima isto znalenje intendirajuéi isti pred-
met. Razlikuju se, dakle, samo po izrazu te
moze svagda jedan zamijeniti drugi.

Zbilja, cjelokupnost svega §to jest, svega §to

doista opstoji, svega $to je zbiljsko (v.); a
suprotno onome §to je samo moguce (po-
tencijalno) ili samo prividno, ili tek produkt
maste — suprotno, dakle, onome $to se sa-
mo pomislja te je nezbiljsko. Siri je pojam
nego stvarnost (v.), jer osim svih postojecih
stvari obuhvada i sve dozivljaje svijesti, koji
takoder imaju obiljeZje zbiljske iako su sa-
mo dusevne opstojnosti. Neki filozofi upra-
vo ovom podruéju zbilje [misljenju (cogito)
svijestil daju prvotno, neposredno, apsolut-
no znacenje, a stvarima i stvarnosti uopce
drugotno, posredno, relativno znalenje. ..
Kako zbilja — a to je sve zbiljsko — obu-
hvaéa stvarnu i duSevnu opstojnost, ona ni-
je nikad nesto gotovo i zavrieno, nego ne-
$to Sto nastaje i stvara se. To je sadrZano

i u latinskoj rije¢i actualitas koja izraZava

pojam zbilje, a sam je pojam preuzet od
Aristotela.

Zbiljsko, ono $to doista jest kao pravo, bitno

i istinito, a suprotno je onome $to se samo
pri¢inja ili Sto bi tek moglo da bude; ono
§to postoji neovisno o naSem znanju i pre-

dodzbi.

Zbivanje, svaki uzajamno povezani vremen-

ski slijed dogadaja u prirodi, drustvu i po-
vijesti, premda se pojmom zbivanja prven-
stveno odreduje tijek povijesnih dogadaja
koji proizlaze iz povijesnosti same povijesti
(v.). Za znanosti je u svakom zbivanju od
primarnog interesa pitanje slijeda dogadaja
ili zgoda: zbiva li se taj slijed prema nekom
ritmu koji se ponavlja i moze li se utvrditi
pravilom ili zakonom, ili je tok zbivanja
kaotic¢an? Filozofija se pak svagda pita do-
gada li se zbivanje prema nekim uzrocima
te je kauzalno determinirano, ili prema ne-
koj svrsi kao finalno kretanje, i naposljetku:
ima li zbivanje smisla ili je besmisleno?!
Pe

Zdrav razum, sposobnost sudenja i rasudiva-

nja, koju, po misljenju nekih filozofa, posje-

duje od prirode svaki normalan Covjek; ta-
koder: skup ovom sposobnos¢u otkrivenih
opleprihvaenih istina. Neki filozofi sma-
traju da zdrav razum treba da bude vrhovni
arbitar u filozofiji ili bar da filozofija ne
smije protivrjeCiti zdravom razumu; drugi
misle da filozofija mora Cesto ili bar pone-
kad negirati zdrav razum, a u svakom slu-
¢aju mora iéi dalje od njega, jer je zdrav
razum i skup predrasuda jedne epohe ili,
u najboljem slucaju, okamenjeni dio nauke
i filozofije, skup »neospornihc trivijalnih is-
tinax. P

Zen, japanski termin nastao iz kineskog &an,

izveden iz péli naziva gjhana (v za sistem
budistitke meditacije; naziv za najpoznatiju
$kolu mahéy2na (v.) budizma na Dalekom
istoku. Osnivadem Skole u Kini smatra se
indijski misionar Bodhidharma (6 st.). Uce-
nje njegove $kole doprlo je u Japan potkraj
12. st, gdje je doseglo vrhunac razvoja od
16 — 18 st. u intelektualnim krugovima voj-
nog plemstva samuraja. Osniva¢ moderne
$kole zen bio je Hakuin (18 st.), a njen glav-
ni suvremeni predstavnik i popularizator u
zapadnoj filozofiji, psihologiji i estetici je
prof. Daisetz Teitaro Suzuki iz Kyota. —
U zenu se budizam najvise udaljuje od svo-
jih indijskih osnova i prilagoduje kulturno-
povijesnim uvjetima Dalekog istoka, posta-
juci od folozofije kontemplacije filozofijom
akta. Spoznajnoteorijski idealizam mahay3-
ne pretvara se ovdje u intuicionisticki (v.)
iracionalizam (v.) zasnovan iskljucivo na ne-
posrednom doZivljaju i iskustvu uvida. Taj
iracionalni doZivljaj koji je krajnji akt me-
ditativnog (v.) napora, odituje se kao trenu-
tatno »prosvjetljenje« — satori, a izaziva se
dugotrajnim Cesto dugogodiSnjim zaoStra-
vanjem unutra$nje krize oko jednog nerje-
§ivog pitanja ili zadataka — kéan, koji po-
staje smisao uCenikova »biti ili ne biti«. Pre-
ma jednom osnovnom principu zena,
»sumnjati znadi vjerovatic. Tu sumnju ili
vjeru potrebno je krajnjim naporom duha
dovesti do ekstrema i apsurda. Tada se sa-
tori doZivljava ne kao intelektualno rjesenje
Zivotnog pitanja, nego kao »oslobodenje« u
smislu nirvéne ili uniStenje (Slnyatd, v.).
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Sliéno indijskom i evropskom idealizmu
apsolutnog duha i zen formulira svoje na-
jviSe dostignuce: »Sva su ljudska bica veé
prosvijetljena. Svi su buddhe po svojoj pri-
rodi. Meditativni napor i nije niSta drugo
nego sam akt buddhin (Dogen, 13. st.), ili
modus osvjestenja apsolutnog duha. Izraz
toga Cvornog doZivljaja poprima redovno
pjesnicki i slikarski oblik, ¢ija je formulacija
nuzno ekspresionistiCka i apstraktna. Utje-
cajima kineske na japansku kulturu preko
specifi¢nih izraZajnih oblika zena smatraju
se u Sirem smislu crno-bijele slike i cere-
monije pijenja ¢aja i cvjetnih kompozicija.
S psiholoske strane tehnika zena privladi
osobito teoretiCare podsvijesti. C. G. Jung,
osnivac »dubinske psihologije« koji religioz-
no-metafizitkim motivima daje osnovnu
vainost i u analizi neuroza, suradivao je s
prof. Suzukijem. I egzistencijalisticka filo-
zofija nalazi ¢esto u zenu neodekivane srod-
nosti. — Evo kako Hakuin opisuje doZiv-
ljajni razvoj svijesti satori: »Dane i noéi sam
spavao, zaboravljao sam da jedem i da se
ispruzim. Tada je iznenada nastupila kriti¢-
na koncentracija. Cinilo mi se da sam se
sledio u zamrznutom polju koje se §irilo u
nedogled, dok sam u svojoj nutrini imao
osjecaj potpune prozirnosti. Nisam mogao
ni naprijed ni natrag. Bio sam poput idiota,
poput glupana, i nista viSe nije postojalo
osim kéana. .. U tom su mi stanju prolazili
dani, dok jedne veleri nije zvuk zvona na-
glo sve srusio. Bilo je kao da se razbila sta-
klena vaza ili srusila kuéa od dZada. Prenuv-
$i se osjetio sam. .. da su se sve moje sum-
nje, sve moje prijadnje neizvjesnosti potpu-
no raspriile kao santa leda koja se topi. ..
Sve proSle i sada$nje teskoce nisu viSe vri-
jedne ni da budu opisane.« Ve

Zetetika (gré. zeteo = istraZujem), vjestina

da se ispitivanjem drugih dode do novih
spoznaja, kao $to je to Cinio npr. Sokrat.
Ispitivanje drugih dovodi naime Cesto do
novih spoznaja i otkri¢a, do kojih Covjek
samo zbog toka i pravca svoga vlastitog raz-
misljanja nije mogao do¢i. U grckoj se fi-
lozofiji za skeptika (v.) upotrebljava i naziv

zetetik. Herbert Cherbury naziva logiku ze-
tetikom. S

Znadenje (njem. die Bedeutung, engl. mea-

ning), ono po ¢emu neki predmet, dogadaj
ili postupak nesto znadi, bitna komponenta
svakog doista ljudskog djelovanja i opstoja-
nja. Znacenje jednog djela, postupka ili do-
gadaja nije identi¢no s njegovom vanjskom
egzistencijom, dato$éu, pojavnoscu. Znace-
nje je nesto unutrasnje, skriveno, neoci-
gledno, §to tek treba pronadi, otkriti, doku-
Citi. Ali znalenje nije ni sasvim isto $to i
bit. Znalenje je ono unutra$nje po ¢emu
nes$to nije samo ono $to jest, nego i nesto
drugo. Znacenje je ono po ¢emu je neko
ljudsko djelo bitno povezano s nekim dru-
gim djelom, uvrsteno u $iru ljudsku smi-
saonu cjelinu. Pored ovog Sireg smisla zna-
Cenja postoji i uZi u kojem se znacenje pri-
pisuje samo jezi¢nim tvorevinama, naroCito
rije¢ima (u vezi s reCenicama Cesée se go-
vori o smislu [v]). — Postoje razlitite teo-
rije o tome §to je zapravo znalenje. Prema
realistickoj teoriji znacenje jednog znaka je
stvar koju on oznacava ili na koju upuéuje.
Prema psihologisti¢koj ili mentalisti¢koj
teoriji znacenje je predodZba ili neki drugi
psihi¢ki doZivljaj na koji znak upuéuje ili
ga pobuduje. Prema sintakti¢koj ili forma-
listickoj teoriji znalenje je odnos (ili skup
odnosa) znaka prema drugim znakovima.
Prema funkcionalisti¢koj teoriji znafenje je
funkcija koju znak vrdi (kod rijedi njena
upotreba u obi¢nom ili nau¢nom jeziku).
Prema pragmatistikoj teoriji znalenje je
skup prakti¢nih posljedica nekog znaka (u
slucaju suda — skup njegovih prakti¢nih
konzekvencija). Prema  logi¢ko-pozi-
tivistickoj teoriji znalenje suda je skup
iskustava pomocu kojih se on moze verifi-
cirati (provjeriti). Prema konceptualisti¢koj
teoriji znalenje rijedi je sadriaj pojma koji
ona oznacava. Prema teoriji koju njeni za-
stupnici nazivaju dijalekti¢kom, znalenje je
»kompleks relacija«, koji ukljuluje odnos
prema objektu (predmetno znalenje), od-
nos prema mentalnim dispozicijama su-
bjekta (mentalno znafenje), odnos prema
drugim znacima, odnosno rije¢ima (jezicko
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znalenje) odnos medu subjektima koji upo-
trebljavaju znak (drustveno znalenje) i od-
nos prema praktiCnim akcijama subjekta
(prakti¢no znacenje). Drugi smatraju da su
predmetno, mentalno itd. znaCenje vrste
znaCenja, a ne oznake opleg pojma znale-
nja, te da klasifikaciju znacenja treba prove-
sti logi¢nije. Tako bismo mogli razlikovati:
a) predmetno, mentalno, konceptualno i je-
zi¢no znalenje, b) individualno i socijalno
znalenje, c) teorijsko i prakti¢ko znalenje.
P

Znak (gr¢. semeion, lat. signum), nosilac zna-

Cenja (v.), nesto §to posjeduje znalenje,
predmet koji ne$to znali, predmet koji
upucuje na neki drugi predmet. Ono Sto
znak znaci naziva se najes$ce »significatums«
ili »designatume«. Nijedan predmet nije sam
po sebi ni »signum« ni »significatum«; on
moZe biti jedno ili drugo samo u odnosu
na neki drugi predmet, u procesu semioze.
Uz »znak« (signum) i »znaeno« (significa-
tum) kao elementi procesa semioze Cesto se
navode »interpretor« (onaj koji interpretira
jedan predmet kao znak za drugi) i »inter-
pretant« (ono djelovanje predmeta na inter-
pretatora uslijed kojega je taj predmet za
interpretatora znak). Znakove koji »prirod-
no« (po sli¢nosti, uzro¢noj povezanosti i sl.)
upucuju nia ono $to znace nazivamo prirod-
nim znakovima; one kojima smo tu funk-
ciju dodijelili izborom ili slobodnom odlu-
kom nazivamo umjetnim ili konvencional-
nim znakovima. Uz ovu distinkciju koju su-
sre¢emo kod mnogih, kod razli¢itih autora
nalazimo i druge njima svojstvene. Tako
Ch. S. Peirce dijeli znakove, a) po njihovoj
prirodi: na znakove-svojstva (qualisigns),
znakove-pojedinacne predmete (sinsigns) i
znakove — zakone (legisigns); b) po prirodi
odnosa izmedu znaka i predmeta na koji on
upucuje: na ikone (icon) koji su sli¢ni pred-
metima, indekse (index) koji su uvjetovani
djelovanjem predmeta, i simbole (symbol)
koji su zakonima asocijacije povezani s
predmetima u misli; ¢) po tome upucuje li
znak na moguéi predmet, na zbiljski pred-
met ili na zakon: na reme (rheme), dicizna-
kove (dicigns) i argumente (argument). P

Znanost (gr¢. episteme, lat scientia, njem. die

Wissenschaft, engl. science), Sire: skup svih
metodicki steCenih i sistematski sredenih
znanja; takoder: djelatnost kojom stjeCemo
takva znanja. UZe: metodicki steCena i si-
stematski sredena znanja o odredenom po-
drudju ili aspektu zbilje; takoder: djelatnost
kojom stjeemo takva znanja. Sve znanosti
u uzem smislu ¢ine znanost u Sirem smislu.
Znanost u oba smisla ima razliCike »aspek-
te« ili »strane«. Tako je znanost jedinstvo
istraZivanja (v.) i izlaganja (v.), otkri¢a (v.) i
dokaza (v.), metode (v.) i sistema (v.). Poceci
znanosti javljaju se zajedno s pocecima pis-
menosti, ali se znanost pocela snaZnije ra-
zvijati tek u staroj Grckoj. Znanost i filo-
zofija bile su u Grckoj stopljene u jednu
cjelinu koja se nazivala ljubavlju prema mu-
drosti (filozofijom) ali su se ve¢ u to vrijeme
pocele osamostaljivati matematika, astrono-
mija i mehanika. U novom vijeku od filo-
zofije su se odvojile i konstituirale u samo-
stalna podrudja i druge grane fizike kao i
kemija, biologija, sociologija, psihologija. S
odvajanjem znanosti od filozofije i podje-
lom znanosti na brojne grane i podgrane,
nastao je i problem klasifikacije (v.) znano-
sti. Znanosti se najcesce klasificiraju ili po
predmetu koji proucavaju ili po metodama
kojima se sluZe ili po svrsi ili cilju kojem
se usmjeravaju. NajCeSce se susrecu ove di-
stinkcije: formalne znanosti — znanosti
koje proucavaju samo formalnu stranu real-
nih stvari i zbivanja (matematicke znanosti
i simbolicka logika); realne znanosti —
znanosti koje proucavaju realne predmete
i zbivanja (sve ostale znanosti); prirodne
znanosti — znanosti koje proucavaju pri-
rodne pojave (fizika, kemija, biologija itd.);
drustvene ili »duhovne« znanosti — znano-
sti koje proucavaju drustvene pojave (socio-
logija, povijest, politicka ekonomija itd.; ne-
ki tu ukljuduju i psihologiju, a neki je stav-
ljaju kao treéu, posebnu, grupu, po sredini
izmedu prirodnih i drustvenih znanosti);
teorijske znanosti — znanosti ¢iji je cilj ot-
krivanje istine na jednom podrudju istraZi-
vanja; primijenjene ili praktine znanosti
— znanosti Ciji je cilj primjena jedne ili
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viSe teorijskih znanosti radi postizanja neke
prakti¢ne koristi (medicinske i veterinarske
znanosti, agronomija itd.); geneticke znano-
sti — proucavaju postanak i razvoj predme-
ta i pojava odredene vrste (kozmologija,
geologija, historija itd); sistematske znano-
sti — proucavaju i nastoje sistematski za-
okruziti spoznaju o jednom podrudju (zoo-
logija, botanika, sociologija itd.). Oni koji u
znanost ukljucuju i filozofiju provode tako-
der razliku izmedu opce znanosti (filozofija)
i posebne znanosti (sve ostale znanosti).

P

Znanje (njem. das Wissen), rezultat spoznaje

(v.), objektivno zasnovana uvjerenost u isti-
nitost nekog suda ili sudova; takoder: sud
ili skup sudova u ¢iju je istinitost netko s
pravom uvjeren. Neki filozofi ne razlikuju
spoznaju i znanje, a neki istiu da je spo-
znaja djelatnost ili proces, a znanje rezultat
toga procesa. Neki filozofi ne prave razliku
(ili ¢ak direktno tvrde da se ne moZe praviti
razlika) izmedu znanja i istine. Oni koji
provode tu razliku isticu da o znanju ne
govorimo uvijek kad netko neSto istinito
tvrdi, nego samo onda kad je onaj koji tvrdi
siguran u istinitost toga Sto tvrdi i kad ujed-
no ima pravo da bude siguran u to. Pojam
znanja suprotstavlja se ne samo pojmu
»neznanja« nego i pojmovima »mnijenje«
(v.) i »vjerovanje« (v.).

Zor, v. perpepcija.

Zorno, oznaka za sve ono $to je neposredno

zahvaceno osjetnim organima.

Zrenje, filozofijski termin kojim se provode

neki strani izrazi donekle razliitog znace-
nja: gré. theoria, lat intuitio (franc. intuiti-
on) i contemplatio (contemplation), njem.
Schau (Schaung). U filozofskom kontekstu
zrenje se redovito, kao izravno (neposredo-
vano i neposredujuce) »motrenje« osjetnih
ili logickih »likova« (oblika, biti) suprotstav-
lja »diskurzivnim« (analitickim i sinteti-
¢kim) procesima sudenja, zakljucivanja i sl.
Termin se najée$ce javlja u okviru fenome-
noloskih razmatranja (»bivstveno zrenje« =
Wesensschau) ili kao domaca zamjena za

rijeé »intuicija«. Izraz zrenje treba razlikova-
ti od izraza »zor« kO]l redovito ima pSihO-
10§k0 Znaéenje (Sinonimno znaéenje izraza
»percepcija«), a upotrebljava se kao prijevod
njem. rije¢i Anschauung i y filozofskom
smislu (Kantovi »Cisti zorovi« prostora i
vremena). Kr

Zrvan (Iran), princip vremena u mazdaizmu

(v.). U ranijoj Avesti SPOminje se paralelno
s prostorom (thw#Sa, usp. sansk, aka8a) kao
osnovni princip svijeta, a y nekim se slu-
Cajevima i princip prostora pojavljuje kao
vthovni. U kasnijem razyoju mazdaizma
oko 5. st. pr. n. e), u u¢enju Magijaca, a
i u Mithrinu kultu, prevladava shvacanje da
je zrvan-akarana ili »nestyoreno beskonad-
no vrijemes, osnovni princip svjetskog zbi-
vanja. Pretpostavlja se da je porijeklo zrva-
nizma u astronomskoj naycj Kaldejaca i da
su ga Iranci preuzeli zajedno s astroloskom
kozmologijom posto je Kir osvojio Babilon
(538. pr. n. e.) U zervanizmy su dualisti¢ki
principi dobra i zla, svjetla j tame, podre-
deni zrvanu kao zajedni¢kom praosnovu.
To se odraZava i u mitologiji, gdje se zrvan-
-akarana personificira u vrhovno bo¥anstvo,
a Ormazd (staroavestiCki vrhovni princip
mudrosti Ahura Mazda) i Ahriman (staroa-
vest. ahra-manyu, »zla misao« ili »zloduh«)
smatraju se njegovom djecom. Istog je po-
rijekla i astroloski fatalizam u zervanizmu.
Zrvan postaje izraz pravilnosti i zakonitosti
u mijenama svjetlosti i tame (identi¢nih s
dobrom i zlom) i Cikli(\kag razvitka svemir-
skih sistema. Taj smisao dobivaju i osnovni
epiteti zrvan-akarane: »koji udjeljuju snagu,
sjaj i starost«. Kao princip vje¢ne pravilno-
sti kruinog kretanja u svemiru zrvan-
-akarana dobiva onaj smisag koji ima dhar-
ma u indijskoj i tao u kineskoj arhajskoj
misli, smisao kojemu je klica sadr¥ana u
vedskom pojmu rita i staroavestitkom arta
(aSa, v). — Vjerojatan je iranski utjecaj na
razvoj zervanizmu srodne mitologije u vezi
s Hronosom u orfizmu i kod Ferekida. No-
sioci tih utjecaja bili su Magijci na podrué-
jima Irana, Male Azije, Mezopotamije i
Egipta. Ve
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Ve .
zivotni nazor

koje se nalaze unutar centralnog Ziv¢anog
sustava ili u razli¢itim ganglijima. Prema
tome sadrZe li Zivci aferentna ili eferentna
zivCana vlakna, odnosno i jedna i druga di-
jele se na senzorne, motorne i mjeSovite
Zivce. Bu

Ziv¢ana stanica: osnovni gradevni element

%ivéanog sustava. Ziv€ana stanica osim sta-
ni¢nog tijela posjeduje svoje izdanke (den-
drite i akson) pomocu kojih, ve¢ prema
svom poloZaju i funkciji, dolazi u vezu s
osjetnim organima, odnosno drugim Zivéa-
nim stanicama (sinonim: neuron). Bu

Zivéani sustav, skupni naziv za ukupnost

Zelja (lat. voluntas), tendencija postizavanja
nekog cilja, stvarnog ili zamisljenog (stanja,
situacije, predmeta), povezana s emocional-

Ziv¢anih stanica i njihovih izdanaka u orga-
nizmu. Ziv€ani sustav dijeli se na somaticki
(v.) i vegetativni (v.) zivCani sustav.

nim doZivljavanjem. Faktori Zelje jesu mo- Zivéano uzbudenje, v. uzbudenje.
tiv, predodzba cilja i sam izbor. U metaf, Zivéano vlakno, izdanak Ziviane stanice.
psib. voluntarizam. Zivéevlje, v. Zivéani sustav.

Zivac: snop Zivéanih vlakana. Ziv¢ana vlakna, Zivot, v. filozofija Zivota.

koja Cine Zivac, izdanci su ZivCanih stanica

Zivotni nazor, v. nazor o svijetu i Zivotu.
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